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SAMMENDRAG

| dette studiet tar jeg utgangspunkt i Norman Faircloughs kritiske diskursanalyse kombinert
med Pierre Bourdieus sosialteori. Slik belyses kommunikasjonen mediene presenterer om
muslimske kvinner i Norge. Spesielt i tilknytning til integreringspolitikken og
menneskerettighetene. Den kritiske diskursanalysen viser hvilke karakteristikker og
tankemganstre som benyttes om muslimske kvinner og hvem det er som sitter med

defineringsmakten.

Diskurser som ser ut til 2 dominere den navearende diskursive orden om muslimske kvinner er
tilknyttet integrering basert pa et empirisk studie av tekster om muslimske kvinner i to norske
offentlige nettaviser; Aftenposten og NRK. Hovedtema i mediene er opprar mot &rekultur fra
eget milje og tillatelse eller forbud av slar i det offentlige rom.

Studiet viser et politisk krav om tilpassing til storsamfunnets normer for a bli tilstrekkelig
integrert. Nasjonalt forbud av klesplagg ser ut til & ver et kriteria. Jeg kaller det
forbudsdiskursen, og mener videre at diskursen dominerer dagens integreringspolitikk overfor
muslimske kvinner. Forbud av nikab legitimeres med argumenter om undertrykkelse og
politisk agenda. Analysen avdekker derimot at muslimske kvinners subjektive oppfatning av

slar blir usynliggjort av politiske, og ikke-muslimske debattanter.

Videre avdekker analysen unge muslimske kvinner som tar oppgjer med arekultur og slik
stiller seg kritisk til sin egen kulturelle og religigse bakgrunn. Diskursen kommer fra et
kollektiv av forbilder som kaller seg selv for «skamlgse» og relaterer seg til likestilling, frihet
og nytolkning. Jeg har valgt  kalle det en frigjgringsdiskurs og viser videre hvordan den
bidrar til & endre kvinneperspektivet om sterke kvinner pa fremmarsj, samtidig som den ogsa
stgtter opp om synet pa muslimske kvinner som undertrykket. Analysen viser ulike diskurser
som deler argumentet om kvinneundertrykkelse. Studiet viser derimot ogsa hvordan disse
kvinnene kjemper for & endre diskurser ved a vise samfunnet at forestillingene om dem ikke

ngdvendigvis er riktig.

Debatten om slgr handler mye om hvilken symbolikk plagget blir gitt. Majoriteten gir plagg
politisk symbolikk, mens muslimske kvinner ser slgret som religigst. Teksten viser hvordan
majoriteten forhandler med religions- og kulturfrihet i problematikken med likestilling og
muslimske kvinner. Diskursen om slar som religigst, er derfor avgjgrende for at

menneskerettighetene skal vaere et relevant argument.



ABSTRACT

Based on empirical studies on public debates regarding Muslim women in Norway, this study
sought to investigate the way Norwegian media refers to Muslim women with emphasis on
integration policies and human rights. Norman Fairclough’s critical discourse analysis is
conducted in combination with Pierre Bourdieu’s social theory in order to analyse the current
data. The analysed data consisted of articles concerning Muslim women that were published
by two Norwegian online newspapers; Aftenposten and NRK, and it seems that the
dominating discourse are strongly related to integration. The two main themes derived from
these debates was the rebellion against honour in own culture and the permission or

prohibition of wearing the veil/nikab when in public.

The study illustrates a political requirement for an adaption of the society’s standards to be
adequately integrated, and that a national prohibition of clothing appears to be a criterion. |
call this a prohibition discourse, and I perceive this as the dominate discourse of today’s
integration policy towards Muslim women. Prohibition of nikab is legitimized with arguments
such as oppression of women and political agenda. The analysis, however, reveals that
Muslim women’s subjective perception of veil is made invisible by political, and non-Muslim

debates.

Furthermore, the analysis reveals young Muslim women who revolt with honour culture, and
critically position themselves in opposition to their own cultural and religious background.
Discourse comes from a collective of examples that call themselves «shameless» and relates
to gender equality, freedom and reinterpretation. | have chosen to call this a liberation
discourse and refer to how it contributes in changing the women’s perspective of strong
women on the rise, whilst at the same time supporting the view of Muslim women as
oppressed. The analysis indicates different discourses that share the argument about women’s
oppression, but also pinpoints how these women are fighting to change discourses by showing

the community that their notions are not necessarily correct.

The discussion about the veil revolves much around which symbolism the garment is given.
The majority associates the veil with political symbolism, while Muslim women ties the veil
to religion. The text shows how the majority negotiate with religious and cultural freedom in
the issue of gender equality and Muslim women. The discourse about the veil as a religious

symbol is therefore a crucial and relevant argument for human rights.



FORORD

Da jeg var 20 ar var mitt motto «Jeg skal mest sannsynlig forandre verden». Det sies at
Alexander Den Store var 29 ar gammel da han hadde erobret verden. Mine ambisjoner som 31
aring er ikke i neerheten de samme som hans, men mitt gnske var og er fremdeles a gjere
verden til et bedre sted. Dette studiet viser hvordan spraket vi mennesker bruker har
underliggende og ofte ubevisst makt. En bevisstgjgring, er mitt bidrag til forandring i denne

omgang. Jeg har derimot innsett at forandring er noe man ikke gjar alene.

Forandring krever fellesskap. Med dette vil jeg utrykke min takknemmelighet til de som har
gitt meg veiledning, hjelp og statte underveis. Farst vil jeg takke min veileder Yvonne

Margaretha Wang som har veert en uvurderlig hjelp og statte gjennom hele prosessen. Jeg er
takknemlig for at jeg ble tildelt en veileder med sa mye entusiasme, behjelpelige rad og god

veiledning.

Muligheten til & ha s& mange produktive dager hadde aldri veert like enkelt om min kjeere
Endre Solem ikke hadde tradt til sa mye til hjemme. Takk for din statte og alle engasjerte
samtaler underveis. Du gjgr meg bedre. Videre vil jeg takke mine kjaere venner for at dere
ikke sluttet & invitere meg til hyggelig lag, til tross for at jeg kontinuerlig takket nei. En
spesiell takk til mine kjeereste venner, Kristine Bjordal, som viet mye tid til korrekturlesing og
Karina Eriksen som bidro til at ssmmendraget pa engelsk ble vesentlig bedre. Dere er alle

gode som gull!

A forandre verden, handler om & skape en bedre verden for neste generasjoner. Mitt gnske for
Leah og Ferdinand er at de skal vokse opp i en verden med toleranse og respekt for ulikheter.
Jeg vil takke mine barn for at de daglig viser meg at lek aldri hindres av spraklige, kulturelle

eller religigse forskjeller.

Til slutt vil jeg takke hun som satt meg til verden. Du har alltid har oppmuntret meg til & gjare

og bli akkurat det jeg vil. Takk for at du har uendelig med tro pa meg.



Innhold:

T T 0] [=To 10 TT o ST UTPRPPRRRS 6
1.1 ProblemStlING ...c.occeiecece e 7
1.2 Data 0g ULVAIG ..ooveieiiiiiieeee e 7
1.3 TEOI OQ MELOUE ...ocuviieieiieeie ettt ettt sre et e s e e nteebeaneenneas 8
1.4 AVGIENSNING .ottt ettt b bbbttt e et e et e bbbt bt e st nn e 9
15 MINDAKGIUNN ..ottt e et e s reenteenaeaneenneas 9
1.6 OPPYAVENS SETUKLUL ....oueiiiiiiiiiiece e 10

2 KUNNSKAPSOIUNNIAQET.....cc.e ittt reene e 11
2.1 Norsk innvandringSPOolItIKK ..o 11

2.1 1 FllES VEITIEE ..ot 15
2.2 Menneskerettighetene 0g NOrsk POLItIKK ...........cooeiiiiiiiiiii e, 17
A R 0] 1Y/ 0] o T PSSR 18
2.2.2  Menneskerettigheter 0g KJBNN ... 18
2.3 Muslimske KVINNEr I NOIQE......ccuiiieiecie ettt 21
2.3.1 Hvem er de kvinnelige muslimene i NOIge.........ccoiiiiiiiiiinesc e 22
A S 1= (U] T4 ST ] T SO 25
2.3.3  Kulturkonflikt — FamilieSaKer ..........cccooveiiiiiiieiise e 27
2.3.4 Kulturkonflikt - Symbolske Klesplagg ........ccccoevviiiiiiiiicieecece e, 29
2.3.5 Kulturkonflikt - Sosial Kontroll 0g AETe ........cccoviiiiiiiiiiece e 33
2.4  Tidligere forskning pa muslimske kvinner i mediebildet.............cccoevvveeeeeervennen. 35
2.5 OPPSUMIMEIING .ottt sttt sttt e ss bbbt e s e e e et e nbe st e b e beese e e e e 38

3 TeoretisKe PErSPEKLIVEL ......cc.cciiii ettt ste e re e 40

3.1 DISKUIS .ttt ettt et e e e st e e b e beentesneenteeneeeneenne e 40
3.1.1  Betydningen @V SPIaK ......ccccvviveveeieeeiieeee ettt 41
3.1.2  SosialkonstruktivistiSK grunnlag ..........cccooeveriiininieieeiese e 43

3.2 KIritisk disKUISANAIYSE .......cceeiieeiiiie e 44
3.2.1 Norman Faircloughs versjon av kritisk diskursanalyse.............c.ccooovriininiennnn. 44
3.2.2  Faircloughs tre-dimensjonale modell..............cccooveiiiiiieii e, 47

3.3 BOUIdIEUS TRITEEON ... 50

3.4 OPPSUMMETING c.veeuviitieiteeie et e eteete et este e st e ste e e s e e steetesseesteebesseesaeesesssesseenseaneenneas 51

4 FremgangSmAte 0g FUNN .........cccccviviiiieiiiecicie e 53
4.1  Min bruk av Kritisk diskursanalyse .............ccceovviieiiiii i 53
4.2  Svakheter ved valg av MetOdE..........cooiiiiiiieeiee e 54
4.3 Media sSom Kilde fOr diSKUISEr .........ccuoiiiiiiieiere e 57
4.4 Periode 0g ULVAIQ.......coiiiiiiiiiiiie s 59
45  TematiKKeNn i TEKSENE......civiieie it 60
4.6  Intertekstuelle og interdiskUrsive tekSter. ... 67
4.7 DISKUISEN T TEKSTENE ...ttt e e 70

5 ANAIYSE bbbt 71
5.1 TeKSIANAIYSE ..ot 71

5,11 BiIlAEDIUK ... 79

5.2 DISKUISIV PraKSIS ....vvevieiiic ettt re e e e 80
5.2.1 Diskurser relatert til muslimsk feminisSme .........cccoccovveviiiieiienine e, 81
5.2.2 Diskurser relatert til INtegrering .......ccoovvivveiie i 84
5.2.3  HegemOniSK QISKUIS? ........cciiiiiiiiiiiisieiee e 87

5.3  Sosial praksis — relasjonen mellom diskurs og samfunn..........c.ccccceeveiiiiiiieiiieninns 88

B OPPSUMMIEEING ..ttt bttt et bbb b et e s e e e b e bt e st besbeebe e e e e 91



6.1  En korrigerende oppfatning av muslimske KVinner?..........c.cccccoevvevniieivececiennnn, 91

6.2  Gar integreringspolitikk pa bekostning av menneskerettighetene?.............cccc........ 94
6.3 HEQEMONIEE DESIAT........cocveveveeieeieteceee ettt sttt ettt nns 96
6.4  VIEre TOrSKNING.....cooiieie et 97
6.5  AvSIUtENde KOMMENTAN .......ooieiiiiiiiiesiceee e 99
Lo [T oo [ 110 =] - U LU PSPPSR 101
7.1 Referert internett 0g avisartikIer ............ccccovveiiiii i 101
7.2 RETEIEIT HEIEIAtUN ......eeeeeee e e 110
[V T 1 <o o USSR 112
8.1  Medietekster fra AfIENPOSIEN .......c.oiiiiiiiice e 112
8.2  MedieteKSter fra NRK ..ot 118
8.3  Samtykke for DIAeDrUK ..........c.ooviiiiiee s 121
8.3.1  SVAr fra NRK ..ot 121
8.3.2  SvaAr fra ATTENPOSIEN......cciiieieeeie e 121



Wl ). érﬁnne;{"-,‘ﬁ,eg,%:e i at jeg som
{ Ir kokt ned til e,ﬂ M_JC\_.Aza

fruhinne»

Angrer ikke pa at hun nektet a
klippe hijabkledde Malika orby p.; ner g ;
Bayan D 1qab | Sbarllkke a

ydland (16) een

amot
forb¥
““te“gel et I;fire lg)odoe 8runner ti] § forby
qa 1:11 offentlig steq | Iver
ne Bolj
olin (15) Burkinier og glorier

Rystende jomfrusjekk
. -
Eiler ikke skam |
jker: MiTt

(2
Hor me8 1% 5 ot
m“n ff‘he,

Mugj;
m‘_ - .
skEJentEr; Krey de
Tres .
. hijabs

rett! | Ranj, Jala] 4j Nah
~Nahj

Arbeiderpartiet vil forby nikab

Muslimske mgdre svarer pa £ Orge m§ ;
kronikk: — Barna vare far Orb"dsla d bli o¢
Skj Bgestag 1

frihet og kjeerlighet

Vi er de skamlese arabiske
jentene, og var tid begynner

&y
L OI'I) SJ’ keb .
. e o =]
s’l’at,;;'ﬁby%"':sta‘ na | Nancy Herz
1, A (] ”
/ 8y aet er : gep
Ya JI,.; fél:gr Ap, SV og sentrumspartier vil forby nikab i
€4 skolen
¢4
vikuig
dreas

Nei til nigab og burka 1 norsk
skole — der skal ansiktet vare < ymbolP"‘ alse

fullt synlig | Jonas Gahr Stare

Bilde: Overskrifter jeg har hentet fra analyserte medietekster



Innledning

Islam og kvinners posisjon i samfunnet er et omdiskutert tema. Overskriftene fra forrige side
tyder pa at det eksisterer kulturkonflikt mellom det norske storsamfunnet og muslimske
kvinner i forbindelse med hegemoniske liberale verdier som likestilling, og hvordan det
flerkulturelle Norge ideelt sett skal veere i forhold til verdier og normer. Debatten handler

ogsa i stor grad om arekultur i muslimske miljg.

Den 25.april 2016 skriver 20 ar gamle Nancy Herz «Vi er de skamlgse arabiske jentene, og
var tid begynner na, vi er frihetsforkjempere» (Herz, 2016). Herz vakte oppsikt og startet
debatt om arekultur med sitt innlegg i Aftenposten. Bakgrunnen for hennes kronikk er a statte
de nye sterke kvinnestemmene i norsk offentlighet. Herz viser til den 20 ar gamle kvinnelige
aktivisten Faten Mahdi Al-Hussaini som blir mgtt med sjikane og utfrysning fra det
muslimske miljget fordi hun som kvinne bruker stemmen sin, og er en synlig deltager i den
offentlige debatten mot dominerende retninger innen muslimske miljeer. Mediebildet viser

derfor ogsa en kulturkonflikt mellom muslimske kvinner og deres eget miljg.

Indirekte er integrering et gjennomgaende tema i medietekstene om muslimske kvinner. Tekst
og meningsskaping i mediene bidrar til var forstaelse og oppfattelse av samfunnet. Mediene er
med pa & definere oss ved & definere virkeligheten rundt oss. Mitt utgangspunkt i dette studiet
er derfor at tekst og samfunn gjensidig pavirker hverandre. Spesielt tre perspektiver gjar seg
gjeldende i mediedebatten; muslimer, politikere og ikke-muslimske debattanter. Sistnevnte
defineres til mediedebattanter som ikke selv ytrer seg eller kategoriserer seg selv som muslim
eller politiker. Jeg skal undersgke hvordan diskurs fra de tre ulike debattantene bidrar til

opprettholde eller skape kunnskap og viten om muslimske kvinner i mediene.

Kvinneperspektivet om muslimske kvinner har hyppig fokus i mediebildet. Det er spesielt
konflikten om slgr som har sterst nyhetsverdi. Politikerne snakker om forbud. Ut ifra et ikke
religigst perspektiv ser lgsningen ofte enkel ut: mindre religion i offentlig rom. Hva mener
muslimske kvinner? For a oppna en mer nyansert forstaelse av kulturdebatten, bade mellom
muslimske kvinner og storsamfunnet, og mellom muslimske kvinner og eget miljg, er det
viktig med forskning. Kanskje kan en forstaelse av diskursene om muslimske kvinner bidra
noe til gkt forstaelse og reduserte fordommer. Politikers bruk av retoriske virkemidler som
preger innvandringsdiskursen er ikke revolusjonerende. Sett ut fra et politisk perspektiv, er
det derfor spesielt viktig & avdekke diskurser i tilknytning til integreringspolitikken og
menneskerettighetene.



For & undersgke de ulike perspektivene pa disse kvinnene og deres side i samfunnet, skal jeg
analysere kulturkonfliktene fra samfunnsdebatten gjennom en kritisk diskursanalyse. Jeg skal
se pa sprak og sprakbrukens rolle i medietekstene gjennom maktperspektivets briller. Slik vil
jeg avdekke maktelementer som ofte ligger ubevisst, og som en implisitt dimensjon innenfor

kulturmgtet mellom storsamfunnet i Norge og muslimske kvinner.

Derfor stilles disse spagrsmalene; Hvilke diskurser finner vi om muslimske kvinner i media?
Hvordan forholder de ulike diskursene seg til norsk innvandringspolitikk og
menneskerettigheter? Denne diskursanalysen vil bidra til & besvare disse spgrsmalene, og vise
hvordan ytringer i norske medietekster er sosialt konstruert gjennom konvensjoner og vaner
som oppfattes naturlige. Slik vil masteroppgaven tilfare ny kunnskap inn i et ellers sveert
undersgkt tema.

1.1 Problemstilling
Problemstilling: Hvilke diskurser finner vi hos de ulike mediedebattantene om muslimske
kvinner i Norge? Hvordan forholder diskursene seg til norsk innvandringspolitikk og

forpliktelser til internasjonale menneskerettigheter?

Presisering av problemstillingen: (a) Hvilke diskurser anvendes i debatten, (b) hvilke faktorer
pavirker perspektivet, (c) hvordan pavirker disse faktorene norsk innvandringspolitikk og

forpliktelser til internasjonale menneskerettigheter.

Kan vi ogsa snakke om en hegemonisk diskurs om muslimske kvinner? Ved a benytte meg av
en kritisk diskursanalyse vil jeg analysere hvordan sprak bidrar til & opprettholde
maktforholdet i samfunnet. Er det muslimske kvinner, politikerne eller ikke-muslimske
debattanter som setter premissene for diskursene om muslimske kvinner? Dette er spgrsmal
som vil bli besvart ved hjelp lingvistiske og teoretiske analyseverktay i kapittel 5.
Sammenhengen mellom muslimske kvinner, integreringspolitikk og menneskerettighet vil bli
presisert i kapittel 2. Diskurs og diskursanalyse vil jeg presentere i kapittel 3, og hva jeg

legger i mediene forklares i kapittel 4.

1.2 Data og utvalg

| mediedebatten i Norge er artikler, leserbrev og kronikker som omhandler muslimske kvinner
et daglig skue. I perioden august til november har jeg gatt gjennom tekster som omhandler
muslimske kvinner i nettavisene Aftenposten og NRK. I likhet med andre offentlige debatter

er deltagerne ogsa her langt fra enige om forutsetningene i de ulike sakene. Flere ulike



debatter om og av muslimske kvinner i Norge har pagatt kontinuerlig, men avtok en periode

da presidentvalget i USA og dopingskandalen med Therese Johaug fikk stgrre nyhetsverdi.

Mediene bidrar i defineringen av oss og virkeligheten rundt oss (Eide & Orgeret, 2015, s.
125). Aftenposten og NRK presenterer muslimske kvinner gjennom et stort omfang av ulike
artikler, kilder og kronikker. P4 samme tid blir ogsa demokratiet styrket ved a gi plass til
mange stemmer. Kronikker i seg selv gir en enestaende mulighet for storsamfunnet a fa
innblikk i andres liv. Slik kan man kan identifisere seg med, eller oppna forstaelse for
utfordringer hos andre mennesker man aldri har mgtt. Gjennom mediene far vi ta del i en

verden vi ikke selv har erfart, og kanskje aldri kommer til a erfare.

| magte mellom kulturer bidrar mediene ogsa i hgy grad til stigmatisering. IMDi’s
integreringsbarometer fra 2013/2014 indikerer et flertall at innvandrere ikke presenteres
balansert i norske medier (Hjelde, 2014, s. 11). Media har likevel en sterk rolle i
defineringsarbeidet av oss og de andre. Halvparten av Norges befolkning leser avisen pa
internett (O. V. Statistisk Sentralbyra, 2013), derfor er nettaviser en svert tilgjengelig kilde
som i hgy grad er med pa a pavirke meninger i samfunnet. Jeg har valgt media som
primarkilde i analysen, fordi nettavisene gir innblikk i meninger hos tre aktarer som her er av
relevans; muslimer, politikere og ikke-muslimer. Tekstene viser sjeldent muslimske kvinner
omtalt med sin etniske bakgrunn, det er derimot deres uttalelser som viser tilslutning til
diskurs jeg plasserer debattantene ut ifra.

Utvalget (se avsnitt 4.4.) bestar av tekster fra Aftenposten og NRK. Jeg har valgt disse
nettavisene, fordi jeg anser dem som de to sterste og mest serigse og nyhetsaktarene i dagens
mediebilde. De samme nyhetssakene blir gjerne tatt opp i begge avisene. Aftenposten og
NRK utfyller hverandre med komplementer informasjon gjennom ulike intervju og
synspunkter fra flere ulike aktarer. Aftenposten er hovedsakelig en Oslo-avis, men bidrar i
stor grad til debatter gjennom debatteringskanalen de kaller si;d. P& den andre siden gir NRK

ett bredere innblikk i nyheter fra distriktene.

1.3 Teori og metode

Min masteroppgave er en analyse av de forutsetningene og betingelsene som alltid er en del
av vare politiske praksis. Malet mitt er & avdekke og bevisstgjere om de diskurser som
fremtrer om muslimske kvinner i norske medier. Derfor har jeg valgt kritisk diskursanalyse

som teori og metode (se kapittel 3).



For & kunne forsta betydningen av spraket i Norman Faircloughs kritiske diskursanalyse,
nevner jeg ulike ngkkelpersoner innenfor sprakfilosofien. Jeg gir derfor en kort innfaring i
strukturalismen og post-strukturalismen, med utgangspunkt i blant annet Ferdinand de
Saussure og Michel Foucault (se avsnitt 3.1.1). For a gi spraket en rolle som sosialt konstruert
tar jeg utgangspunkt i sosialkonstruktivismen (se avsnitt 3.1.2). For a belyse det dialektiske
forholdet i den kritiske diskursanalysen, benytter jeg meg av teorier fra den franske
sosiologen Pierre Bourdieu (se avsnitt 3.3). Hans teorier bidrar til & begripe maktforholdene

som eksisterer i kulturmgtet mellom muslimske kvinner og det norske storsamfunnet.

1.4 Avgrensning

Jeg har valgt & avgrense datainnsamling i tid fra august 2016 og ut november samme ar.
Oppgaven avgrenses i rom ved at jeg fokuserer pa diskurser i Norge og da i nasjonale medier.
Utvalget bestar av relevante tekster som retter seg mot muslimske kvinner og kjennsforhold i
det norske samfunnet. Jeg fokuserer spesielt pa interseksjonalitet mellom kjgnn og
etnisitet/religigsitet og analyserer diskurs slik den fremstilles i samtiden. | kapittel 4 vil

avgrensningen bli naermere presisert.

1.5 Min bakgrunn

Jeg har som samfunnsengasjert statsviter alltid veert opptatt av media som den fjerde statsmakt
og hvilken innflytelse mediene har pé dagliglivet i det norske samfunnet. Pa bachelorstudiet
tok jeg menneskerettigheter som fordypning og har derfor en brennende interesse i a falge

opp om disse rettighetene blir etterlevd, eller brutt. Min kunnskap om muslimske kvinner i
Norge var derimot begrenset da jeg startet med denne masteroppgaven. Den kjennskapen jeg
hadde, har veert gjennom mine muslimske venner. Jeg har ogsa indirekte kjennskap fra mitt
arbeid hos NAV, der muslimske kvinner ble ansett som lengst fra arbeidslivet og vanskeligst &
integrere. | 3 ar drev jeg prosjektet «Bekjempelse av barnefattigdom» gjennom NAV. Der ble
det konkludert med at den starste risikogruppen av familier med lavinntekt, er innvandrere.

Hvordan innvandrere fremstilles og hva som skjer nar samfunnet kategoriserer minoriteter, er
noe jeg finner sveert interessant og ofte urettmessig. Gjennom studiet pa master i Kulturmgte

har jeg derimot fatt dypere innsikt i hvilken rolle religion, identitet og kultur har for individer
og deres skjebne. Som selverklart feminist, var valget derfor enkelt da jeg bestemte meg for &

dypdykk i tema om muslimske kvinner i Norge.



Jeg var forberedt pa & sta ved mitt syn om behovet for et sterkere sekulaert samfunn med
fraveer av religigse plagg i det offentlige rom. Konsekvensen av gkt forstaelse og kunnskap,
endret mine holdninger. Gjennom mitt arbeid med masteroppgaven har jeg sett at religigse
plagg ikke ngdvendigvis behaver a vaere kvinneundertrykkende, det kan tvert imot veere et
frigjerende valg gjort av kvinner som selv er opptatt av likestilling. Studiet har gitt meg gkt
tro pa et samfunn med ulikheter, hvor vare felles verdier kan vaere nettopp a ha et samfunn

basert pa mangfold.

1.6 Oppgavens struktur

| neste kapittel gir jeg en beskrivelse av kunnskapsgrunnlaget om norsk innvandringspolitikk,
menneskerettigheter og muslimske kvinner i Norge. Jeg definerer relevante begrep og knytter
de til bruk i denne oppgaven. Avslutningsvis i kapittelet viser jeg til tidligere relevant

forskning som omhandler muslimske kvinner i mediebildet.

Jeg presenterer i kapittel 3 teoretiske perspektiver jeg har brukt i oppgaven. Her redegjer jeg
for diskursbegrepet og grunnlaget til diskursanalysen. Videre foretar jeg en relativt grundig
presentasjon av Norman Faircloughs versjon av kritisk diskursanalyse som forskningsfelt og
supplerer med sosiologiske teorier fra Pierre Bourdieu.

| kapittel 4 presenterer jeg den metodiske fremgangsmaten jeg benytter og svakhetene ved
valgt metode. Jeg gir videre en oversikt over tekstene jeg har samlet inn og kategorisert fra
mitt utvalg. Deretter gir jeg en kort presentasjon av tematikken til de ulike temaene. Til slutt
presenterer jeg intertekstuelle og interdiskursive tekster, samt diskursene jeg mener skiller seg

sterkest ut fra tekstene.

| kapittel 5 presenterer jeg analysen ut ifra de tre ulike mediedebattantene jeg har kategorisert
inn i; den muslimske, den politiske og den ikke-muslimske forstaelsen. Jeg tar utgangspunkt i
Norman Faircloughs modell og analyserer derfor tekst, diskursive praksis og avslutter med en
analyse av sosial praksis. Analysen av sosial praksis suppleres med sosialteori fra Pierre

Bourdieu for & bedre forsta den sosiale kommunikasjonen i medietekstene.

Kapittel 6 er en oversikt over funn fra analysen, samt mine egne refleksjoner og forslag til

videre forskning.
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2 Kunnskapsgrunnlaget

| utgangspunktet skal alle norske borgere ha like rettigheter, men hvordan fungerer det
egentlig i praksis? Jeg undersgker en minoritets plass i storsamfunnet. Derfor begynner jeg
dette kapittelet med & si noe om innvandringspolitikken i Norge og betydningen av felles
verdier. Deretter ser jeg pa hvordan menneskerettigheter og internasjonale lover forstyrrer
suvereniteten til nasjonalstaten i kulturmgtet med muslimske kvinner. | den forbindelse ser jeg
ogsa naermere pa hvordan norsk politikk er relatert til menneskerettigheter, konvensjoner og

rettigheter spesielt tilknyttet kjgnn.

Videre i dette kapittelet sier jeg noe om hvem de muslimske kvinnene i Norge er. Jeg gir
innblikk i bakgrunnen, og hvilke konkrete utfordringer kultur, religion og mgtet med en
sekuler stat byr pa. Tema for kartleggingen snevres ned til & gjelde hovedsakelig de emnene
som er tatt opp med tekstene fra media (se oversikt i kapittel 4), som senere skal analyseres.
Her under gis derfor innsikt i tema om sosial kontroll, re/skam og symbolske klesplagg. Jeg
velger & ta opp temaene fordi det er ngdvendig med kunnskap og innsikt for & kunne oppna
forstaelse fra de ulike debattantene i utvalget fra mediedebatten.

Avslutningsvis i dette kapittelet ser jeg pa tidligere forskning pa omradet, hvordan det er
relevant i forbindelse med denne oppgaven, og hvordan mitt arbeid tilfgrer ny kunnskap til

forskningsomradet.

2.1 Norsk innvandringspolitikk

Kulturell tilhgrighet ble institusjonalisert gjennom konstruksjonen av nasjonalstater. | teorien
skulle befolkningsgrupper med én distinkt kultur deles inn i geografisk avgrensede enheter.
Men fordi kultur og tilhgrighet er flytende og ustabile starrelser som ikke ngdvendigvis
tilfaller administrativt skapte grenser, matte den tilhgrigheten skapes gjennom en historisk
integrasjonsprosess — nasjonsbygging (G. Brochmann, Borchgrevink & Rogstad, 2002, s. 10).

Nar det kommer til nasjonsbygging, er det helt vesentlig & avgrense vi fra de andre som er
ulik oss. Og fordi det handler om bade institusjonsbygging og ideologiutvikling, har staten
stor innflytelse pa hvordan innbyggerne tenker om samfunnet og seg selv. Staten bidrar til &
opprettholde det forestilte fellesskapet. Den amerikanske professoren Benedict Anderson
(1936-2015) mener nasjonen egentlig er et «forestilt, politisk fellesskap — ... oppfattet som
bade begrenset og suverent» (Anderson, 1996, s. 19). Med forestilt, mener han at fellesskapet
ikke eksisterer reelt fordi man ikke kan kjenne alle innbyggerne i en nasjon. Til tross for dette

vil man likevel anerkjenne seg som en del av det samme fellesskapet.
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Nar en stat opplever kulturell differensiering, star staten overfor nye impulser som utfordrer
mening pa det nasjonale omradet. Migrasjon utfordrer tanken om at territoriet er avhengig av
kulturell tilknytning, og nettopp derfor blir ogsa innvandringspolitikk et svart relevant tema
(G. Brochmann et al., 2002, s. 11). Ved at jeg analyserer hvordan muslimske kvinner
fremstilles i norsk media, kommer jeg naturlig inn pa integreringsdebatten som de er en del
av. Integreringsdebatten som analyseres vil ogsa kunne vere delvis komparativ med andre

vestlige stater som har samme struktur og oppbygging.

Parallelt med den generelle nasjonalstaten, har ogsa statens innvandringspolitikk utviklet seg i
form av reguleringer gjennom lovgivning og institusjonalisering. Slik viser staten suverenitet
utad, og vedlikeholder legitimitet og oppslutning innad. (G. Brochmann et al., 2002, s. 12).
Tilpasningsprosessen tidligere var mindre utfordrende, fordi integreringen var bygd pa
assimilering. Minoriteten skulle bli en del av fellesskapet pa majoritetens premisser. Dette var
ikke like smertefritt for minoriteten det gjaldt. Det samiske folk ble blant annet presset til & ta
majoritetens levesett og fikk kjenne pa den norske etnosentrismen, der majoriteten sa seg selv
som overlegen og bedre enn andre grupper. Pa 70-tallet fikk man derimot gkt bevissthet og
fokus pa retter, nasjonal selvhevdelse og identitet. Utfordringen kom derfor med
innvandringsgruppene som hadde kommet pa 50- og 60-tallet, som ble opplevd som
forskjellige fra majoriteten nar det kom til kultur, sprak og/eller religigs tilhgrighet. Slik
utfordret de nasjonalstaten som var bygget pa en felles etnisk, kulturell og spraklig identitet.
Integrering ble derfor alternativet til assimilering. Innvandrerne skulle ha like rettigheter og
samtidig kunne bevare sin egen kultur og identitet. P4 den maten har integrering blitt ett
kompromiss mellom likhet og pluralisme (G. Brochmann et al., 2002, s. 19). Det ble en
apning for & tenke positivt rundt etniske forskjeller. Integrasjonspolitikken er derfor en
reaksjon pa assimilasjonstenkningen, og har en kulturpluralistisk basis (G. Brochmann et al.,
2002, s. 33).

Innvandringspolitikken blir formet ut ifra en rekke faktorer; en regjerings tilgjengelige
instrumenter, gkonomiske-, sikkerhetsmessige-, politiske-, kulturelle-, sosiale-, humanitaere-
og demografiske forhold. Innvandringspolitikken blir derimot ogsa formet av historiske
faktorer, slik som hvilke tradisjoner man har for innvandring. Alle disse faktorene blir igjen
pavirket av den internasjonale konteksten landet til enhver tid er i. Slik som internasjonale
avtaler, konvensjoner, traktater og organisasjoner, andre staters politikk og migrasjonens
starrelse og karakter. | tillegg blir innvandringspolitikken utformet internt av befolkningens

virkelighetsoppfatning av innvandringen. Om de fgler seg truet, til tross for at denne fglelsen
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er ubegrunnet, vil den fa innflytelse pa politikkens utforming og spillerom (G. Brochmann,
2006, s. 28-29).

Siden 1970-tallet har innvandringspolitikken gradvis endret seg bort fra frykten for a forstyrre
kulturbevaringen. | Stortingsmelding 39 (1973-74) gnsket myndighetene a beskytte
innvandrere mot assimileringskrefter i samfunnet. Utover 80- og 90-tallet gikk fokuset over
pa gjensidighet og plikten til & delta. Med stortingsmelding 39 (1987-88) fikk valgfriheten,
som myndighetene tidligere hadde fremhevet sa sterkt, strengere grenser. Innvandrere, som
nordmenn, matte respektere lover og de grunnleggende norske verdiene; demokrati,
likestilling mellom kjgnn og barns rettigheter. Det ble papekt at innvandrere skulle ha
mulighet til & bevare sin egen kultur, men samtidig kunne de ikke velge a stille seg utenfor
samfunnet ved for eksempel ikke & lzre seg spraket eller kunnskaper om det norske
samfunnet. Dilemma som oppstar er hvilke sider ved minoriteters kultur og religion som skal
godtas (G. Brochmann et al., 2002, s. 36-37). | 1994 ble forarbeidet til «<En helhetlig
flyktningpolitikk» og «Beskyttelse i fokus» innarbeidet i Stortingsmelding nr.17 om
flyktningpolitikken pa bakgrunn av erfaringene rundt de bosniske flyktningene som kom etter
krigen i det tidligere Jugoslavia. Stortingsmeldingen var i tillegg ett forsgk pa & formulere en
ny generell mate & tenke rundt flyktninger. Fokuset ble pa midlertidighet gjennom
tilbakevending pa egen frivillighet og initiativ. Myndighetene argumenterte for at vi gjennom
dette ville ha rom for & ta imot flere flyktninger. Dette ville ogsa skille flyktninger og andre
innvandrere samtidig som en signalisere til verden at man ikke ngdvendigvis fikk varig
opphold hvis man flyktet til Norge. Gjennom stortingsmeldingen gnsket myndighetene a fa til
en ny forventning blant flyktninger og den norske befolkningen ved at tilbakevending skulle
bli en naturlig og selvsagt del av politikken (Kjeldstadli, 2003, s. 308).

| dag handler innvandringspolitikken mer om at vi ser Norge som et attraktivt bosted, men for
lite til & kunne tette det globale velferdsbehovet alene. Det er frykt for at en stor pagang vil
underminere systemet og nasjonen i sin helhet vil bli skadelidende. Bakgrunnen for dette er
likebehandlingsprinsippet som sier at Norge skal gi like rettigheter til innvandrere som til
statsborgere. Det er av den grunn behov for en strengt regulert innvandringspolitikk (G.
Brochmann, 2006, s. 36-39). | dag handler integrasjonspolitikken ogsa om noe mer enn
kulturbevaring. De siste 30 arene har norske myndigheter gradvis utviklet mer omfattende
tiltak for a fremme innlemmingen av innvandrere i samfunnet bade gkonomisk,
organisasjonsmessig og politisk. Det har i tillegg blitt klarere at man ikke skal ta i bruk

seertiltak for innvandrere (G. Brochmann et al., 2002, s. 45).
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Historisk er ikke selektiv innvandring noe nytt, men fremveksten av rettighetssamfunn og gkt
mobilitet har fart til at staters selektivitet blir mgtt av strengere regulering og avanserte
kontrollmetoder. Det blir derfor stilt store krav til lovgivning og administrasjon. Siden 70-
tallet har Norge forsgkt a styre innvandringen etter behov for arbeidskraft, men samtidig ha et
godt fungerende velferdssystem og opprettholde forpliktelsene til internasjonale lover (G.
Brochmann, 2006, s. 18-19).

Tidligere kunne Norge satse pa at nykommere ville innlemme seg i skonomien og rettsstaten
over tid. Moderne velferdsland som Norge, bygges pa likhetstenkning og
likebehandlingsprinsipp, samtidig er det vesentlig a sette teering etter naring. Velferdsstaten
har derfor ikke mulighet til & la noen falle gjennom eller la historien gjare jobben. Derfor ma
innvandrere pa en eller annen mate innlemmes. Staten har derimot ikke politisk legitimitet til
a presse innvandrere til & bli en del av majoriteten. Integrering styres derfor gjennom
innvandringspolitikken i tillegg til at det tas hgyde for internasjonalt etablerte
menneskerettigheter som gir minoriteter rett til & bevare sin egen kultur (G. Brochmann et al.,
2002, s. 34-35). Innvandring har derfor i starre grad blitt oppfattet som et problem som
myndighetene ma forsgke a kontrollere. Etter menneskerettighetene ble utviklet, har
medlemsland gitt seg selv begrensninger internasjonalt. Parallelt har arbeidsmarkedet utviklet
globalt med @nske om mobilitet mellom landegrenser for a forsgke a bete for hull i
arbeidsmarked og lave fadselstall i rike land. Staten opplever mer press i forsgk pa a
begrense ugnsket innvandring. En felles europeisk innvandringspolitikk har derfor blitt
utviklet, og til tross for at Norge ikke er medlem av EU, er statens tilslutning til Schengen- og

EJS avtalen ogsa eksempler pa kontrollert innvandring (G. Brochmann, 2006, s. 128-129).

| falge Anne Sofie Roald anser det norske storsamfunnet seg selv som et apent samfunn og
ser gjerne innvandrere som en lukket sfeere som er krevende & forsta. Pa den andre siden,
mener Roald innvandrere ser seg selv som apne, og mange gnsker veldig sterkt a bli en del av
det norske samfunnet, men de kan se pa nordmenn som krevende a komme inn pa. Premissene
for hva det vil si & vaere apne er derimot ulik. Muslimene gnsker & bevare sin religigse
identitet, som er ulik fra individ til individ. Samtidig gnsker de a ta del i storsamfunnet. Det
kan derimot se ut til at storsamfunnet gnsker at muslimene skal moderniseres eller fornorskes,
for a bli en del av fellesskapet (Roald, 2010, s. 223). Etablerte innvandrere og deres
etterkommere gnsker pa den ene siden a bli betraktet og behandlet som individer, men pa den
andre siden gjares det krav pa beskyttelse i kraft av gruppetilhgrighet nar det kommer til

sprak, politisk representasjon og serordninger i arbeidslivet. Majoriteten har ogsa pa sin side i
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gkende grad rettet fokus pa individets rett til beskyttelse mot minoritetsgruppen, spesielt nar
det kommer til minoritetskvinners rett til & velge et liv pa linje med etnisk norske kvinner. Det
er nettopp denne reelle maktkampen, kampen hvor begge sider blir betraktet som
grunnleggende verdier, jeg skal fokusere pa her. Maktkampen bergrer flere temaer som ikke
fanges opp av lovverket. Til tross for at vi har en likestillingslov, og stortingsmeldinger som
fastslar at likestilling mellom kjgnn ikke er et forhandlingstema i det flerkulturelle Norge, er
konfliktene i praksis vanskelig a gripe fatt i. «Ofrene» er ogsa selv ofte uklare pa hva de selv
gnsker. Selve konflikten gar pa samspillet mellom spgrsmal om kjgnn og religion, og
majoritetens grensesetting i de ulike sakene - riktignok med indre splid (G. Brochmann et al.,
2002, s. 38).

2.1.1 Felles verdier

Pa 70-tallet gikk Norge gjennom et radikalt tidar med kvinnefrigjgring, tradisjonskritikk og
oppgjer med undertrykkende religigse faringer fra Kristen-Norge. Det vokste frem en ny
kompromisslgs generasjon som krevde likestilling mellom kjgnn i samfunnet. Da
innvandringen kom, gikk de samme i front for toleranse for andre kulturtradisjoner, men det
ble ett dilemma nar det kom til den liberale tankegangen. Det norske samfunnet definerer seg
selv om et samfunn med liberale felles verdier (G. Brochmann, 2006, s. 50-51). Disse felles
verdiene har siden 1960-tallet blitt stadig mer uklare. Utover 70-tallet handlet verdiene om
likestilling mellom Kkjgnn, individualisme og sekularisering. Likestilling handlet tradisjonelt
om at kvinner og menn skal ha like rettigheter og like muligheter. Men begrepet har i dag
utvidet betydning og gjelder alle mennesker, uavhengig av alder, etnisitet, funksjonsevne,
kjenn, religion og seksuell orientering. Likestilling handler om lik innflytelse og pavirkning,
rettferdig fordelt ansvar og byrder, og trygghet fra overgrep. Det finnes derimot ingen klar
entydig forstaelse om hva vare felles verdier egentlig er (Fuglerud & Eriksen, 2007, s. 124-
125), men vi vet at staten vil ubetinget beskytte det rettsstatlige og konstitusjonelle, og i
tillegg — litt vagere — likebehandlingspolitikken, velferdsordningen, enhetsskolen og KRL-
faget, kjeerlighetsekteskap og det norske sprak. Sett bort fra spraket og KRL-faget, er ingen av
disse verdiene spesielt norske — og det er kanskje dette som fratar dem status som
kjerneverdier (G. Brochmann et al., 2002, s. 39-41).

Likhet har blitt en kjerneverdi i den norske befolkningen, det er noe som anses som typisk
norsk. Det er derfor vanskelig a skille den norske nasjonale selvforstaelsen fra likhetsidealene
og velferdsstaten. Holdningen til majoritetsbefolkningen domineres av krav til minoriteter om

a bli norske, men i befolkningens gyne er det ikke ngdvendigvis mulig a leere seg
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kjerneverdiene. Med slike holdninger i samfunnet, vil innlemmingsprosessen ta flere
generasjoner. Myndighetene star derfor i et krysspress mellom & lytte til folkeopinionen slik at
de beholder legitimitet som folkevalgte og majoriteten ikke faler seg truet, samtidig som de
skal handle i trad med menneskerettslige prinsipper og moralske avveininger (G. Brochmann
etal., 2002, s. 48).

Ideelt skal en innvandrer kunne oppna samme standard som nordmenn nar det kommer til
arbeid, bolig, utdanning og bruk av sosiale tjenester. Standarden er satt av den norske
majoritetsbefolkningens definisjoner av hva som er et godt liv, og ettersom disse standardene
inneholder verdier som nordmenn verdsetter hgyt, vil innvandrerne som lever pa tilnermet lik
mate, ofte bli ansett som integrert. Tanken om likhet flytter seg slik fra goder og rettigheter, til
lik oppfarsel. Sammenligner man i tillegg ut ifra sosiale klasser hvor innvandrere skal males
opp mot en slags middelklassestandard, har vi et hinder for tilstrekkelig integrering (G.
Brochmann et al., 2002, s. 49). Nar medlemmer av minoritetsgrupper star svakt, kan dette

indikere at intoleransen ovenfor dem star sterkere.

Innvandrere er likevel ikke maktlgse. De kan pavirke legitimitetsgrunnlaget til politiske
myndigheter i Norge. Partiene er ngdt til a ta hensyn til nye velgergrupper, tilpasse sin
politikk og inkludere minoritetsrepresentanter i sin organisasjon (G. Brochmann et al., 2002,
s. 52). Likevel er det fortsatt fa som bruker stemmeretten, men tallet er stigende. Ved
Stortingsvalget i 2013 utgjorde innvandrere og norskfgdte med innvandrerforeldre ca 6 % av
de stemmeberettigede. Ved kommune- og fylkestingsvalget i 2015 hadde antallet
stemmeberettigede med innvandrerbakgrunn gkt med naermere 147 000 personer (&. K.
Statistisk Sentralbyra, 2016). Innvandringsbefolkningen pavirker statens legitimitetsgrunnlag
ved a endre betingelsene for defineringsmakt og ved a sette dagsorden i samfunnsdebatten (G.
Brochmann et al., 2002, s. 52). Saken om jomfrusjekk (se kapittel 4) fra utvalget, er et
eksempel pa hvordan konflikt spiser av makten, og kan frembringe samfunnsmessige

endringer.

Vi ser at innvandring utfordrer forestillingen om hva det vil si a veere norsk. I tillegg hindrer
menneskerettigheter og internasjonale lover suvereniteten til nasjonalstaten nar det kommer til
innvandrere og etniske minoriteter (G. Brochmann et al., 2002, s. 14). Jeg skal derfor se pa

hvilke rammer de internasjonale menneskerettighetene setter.
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2.2 Menneskerettighetene og norsk politikk

Vi har sett at samfunnsborgerskapet agerer innenfor to maktsfeerer; staten og nasjonen. Disse
sfeerene opererer med to ulike maktmekanismer; den juridiske og den sosiale. Den juridiske
harer til statsborgerskapet og omhandler de formelle rettighetene og pliktene en person har
som borger i en stat. Dette statshorgerskapet bygger pa felgende fire prinsipper. Rettighetene
skal gjelde for alle borgere, de skal veere like for alle borgere. De er lovmessig fundert, det vil
si at man har krav pa dem og det er staten som har ansvar for at rettighetene innfris. Den
sosiale maktmekanismen hgrer til medborgerskapet og handler om a veere en del av samfunnet
bade subjektivt og objektivt. Det er her ulik definisjon av innhold, men det dreier seg i det
store om identitet, lojalitet, tilhgrighet, deltagelse og tillit. Ideelt sett innebaerer det at plikter
og rettigheter ivaretas. Det er samfunnsmessig deltagelse pa flere nivaer og ulike sferer, og
man har en subjektiv falelse av identitet og tilharighet. Sosiale maktmekanismer rader ved at
de ofte er indirekte koblet til bevisst maktutgvelse og kan ta form av hegemoni, symbolsk
makt, definisjonsmakt og ideologisk makt. Den formelle rammen er det forestilte fellesskapet.
Her har Norge fulgt den den flerkulturelle modellen aktivt siden 1970-tallet og
statsborgerskapet blir her ansett som et ledd i en integreringsprosess (G. Brochmann et al.,
2002, s. 58-62).

Etter 2.verdenskrig har menneskerettighetene gradvis blitt en viktigere faktor i internasjonal
rett og slik pavirket nasjonalstaters politikk i forhold til innvandrere og flyktninger.
Rettighetene som tidligere var knyttet til statshorgerskap blir na knyttet til individer
uavhengig av nasjonal tilknytning. Slik har det apnet opp for at sosiale rettigheter kommer far
innvandrende personer kvalifiseres til formelt statsborgerskap. Vi har gjennom dette fatt en
dreining i maktfeltet hvor individer har fatt styrket rettighetsposisjoner pa bekostning av
suverene nasjonalstater, og de er i mindre grad avhengig av nasjonale territorier for a ivareta
sine grunnleggende rettigheter. | teorien kan man derfor finne bosted i et mottakerland, uten &
ha ambisjoner om 4 tilpasse seg kulturelt (G. Brochmann et al., 2002, s. 63-64). Slik begrenser
menneskerettighetene statens handlingsfrihet. De setter rammer for Stortingets
lovgivningsmyndighet og Stortinget kan ikke endre de internasjonale menneskerettighetene,
som er normer fastsatt av det internasjonale fellesskapet. | alle fall ikke uten & melde seg ut av
dette fellesskapet. Den offentlige etiske universalistiske doktrinen «ethvert menneske har
iboende verdighet og ukrenkelig frihet» (Hastmealingen, 2004, s. 177), ligger til grunn for det
moderne menneskerettighetssystemet. Systemet er gjort rettslig, derfor har det betydning i

form av beskyttelse for individ og grupper.
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2.2.1 Konvensjoner

Den Europeiske Menneskerettighetskonvensjonen (EMK) anerkjennes som det mest avanserte
og utviklede av alle menneskerettighetssystemer og konvensjonen respekteres hgyt av de
stater som er bundet av den. Til forskjell fra FNs menneskerettigheter, har EMK langt starre
innflytelse pa det norske rett- og samfunnsforhold. Dette er fordi rettighetene styres av Den
Europeiske Menneskerettighetsdomstol (EMD) som ogsa har et sanksjonsapparat til radighet
og er mer spesifikk geografisk og kulturelt (G. Brochmann et al., 2002, s. 65-66). EMK-retten
er likestilt med norske lover. Avgjarelser tatt i EMD gjennomgar derfor ofte stor faglig debatt
(Hastmelingen, 2004, s. 179) i det norske samfunnet. Norske myndigheter er forpliktet til a ta
hensyn til EMK-retten i interessekonflikter mellom offentlige myndigheter og private
interesser. Tilslutningen innebarer derfor en ikke ubetydelig innskrenking av offentlig

maktutevelse pa norsk territorium og gir slik begrensninger til nasjonalstatens suverenitet.

Likevel er ikke betydningen av denne internasjonale lovgivningen like reel i alle forhold. Den
er ment 4 ivareta svakt stilte personer som har behov for beskyttelse fra en overmakt, men
avansert lovgivning hindrer ressurssvake individ & na fram med sine saker.
Overvakningsapparatet fremstar som utilgjengelig og kostbart for mange. Ser vi EMK-retten i
maktperspektiv, er det ogsa verdt a peke pa at de som har forpliktet seg til & overholde den, er
de samme som har formulert konvensjonsteksten seg imellom. Den er derfor preget i
utforming og gir fortolkningsrom som tilgodeser stater i eventuelle tvister (G. Brochmann et
al., 2002, s. 65-66). | fglge Jirgen Habermas (1929-) ma folket i et demokrati ha et
eiendomsforhold til lovene som binder dem (Habermas, 1994). Det tilsier at minoriteter derfor
burde inkluderes i utformingen av konstitusjonene (G. Brochmann et al., 2002, s. 124).

Formalet til menneskerettighetsloven av 21.mai 1999 er a styrke menneskerettighetenes
stilling i norsk rett. EMK, FNs konvensjon om Sivile og politiske rettigheter (SP), FNs
konvensjon om @konomiske, sosiale og kulturelle rettigheter (dSK), FNs Barnekonvensjon
(BK) og FNs Kvinnekonvensjon (KK). Har alle blitt en del av norsk rett, med forrang framfor
annen norsk lovgivning (Menneskerettighetsloven, 1999). Til tross for rettighetssystemets
sterke fokus og stilling i den norske stat, skal vi na se hvordan rettighetene kan vere en

utfordring for nasjonalstaten nar det kommer til muslimske kvinner i Norge.

2.2.2 Menneskerettigheter og kjgnn
Det fremste uttrykk for likestilling mellom grupper i et flerkulturelt samfunn representeres av
religionsfriheten mellom trossystemer. Forholdet mellom religionsfrihet og kvinners

rettigheter setter dyrbare prinsipper pa preve, bade teoretisk og politisk. Tordis Borchgrevink
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mener det nettopp er her majoriteten ma svare til egen maktbruk i forhold til dilemmaet «Er
det legitimt for et liberalt samfunn a tvinge liberale verdier pa illiberale grupper? Og er det
legitimt & la veere?» (G. Brochmann et al., 2002, s. 146).Vi kan se dilemmaet i forhold til to
sett av menneskerettigheter som ikke er reduserbare i forhold til hverandre, og som uten
videre ikke kan oppfylles samtidig. Det ene settet handler om gkonomiske, sosiale og
kulturelle rettigheter og gir individet rett til & tilhgre en kultur og en religion, samt
vedlikeholde et slikt medlemskap. Dette involverer tanke- og trosfrihet knyttet til
samfunnsmessig praksis slik som kleskoder, diettregler, ritualer og fordeling av plikter og
rettigheter innenfor gruppens medlemmer. Problemet her er nar kvinner som kjgnn
rettferdiggjeres som underordnet for a bevare gruppens kollektive identitet. Det vil for
eksempel vare en solid argumentasjon nar gruppen forlanger respekt i forbindelse med
skikker nar det kommer til ekteskap og familie med begrunnelse i at det er essensielt for
gruppens fortsatte eksistens. Hvis familieretten er basert pa ulike rettigheter mellom kjgnn, vil
menneskerettighetene slik bidra til & vedlikeholde maktundertrykkelse av kvinner. Det andre
settet med rettigheter handler om sivile og politiske rettigheter hvor formalet er & beskytte
individet mot overgrep fra myndighetene. Beskyttelse fra a bli diskriminert pa bakgrunn av
kjenn, rase, etnisk opprinnelse eller nasjonal tilhgrighet, ytrings- og trosfrihet, frihet til &
konvertere eller velge ikke & vaere medlem, men likevel ha liv og helse i behold. Forskjellene
er ubetydelig hvis man sammenligner den teologiske begrunnelsen om hvor kvinnen hgrer
hjemme innenfor kristendom, islam og jgdedom. Hvis man derimot ser pa risikoen ved a vere

ulydig, er resultatet et annet (G. Brochmann et al., 2002, s. 148).

Konflikten mellom religionsfrihet og kvinners rettigheter, handler ofte om religigse effekter.
Det er flere lover man kan anvende nar man snakker om religigse effekter, men den vanligste
er artikkel 4 og artikkel 18 i SP som ble ratifisert av Norge i 1972. Artikkel 18 sier at individ
kan overholde egne religigse skikker og det skal ikke eksistere begrensninger pa hvilke
skikker samfunn kan akseptere. Artikkel 4 fastslar videre at artikkel 18 ikke kan fravikes. Pa
den andre siden kan man problematisere hva som er religionspalagte effekter ved a vise til
artikkel 18-3. Artikkelen sier at utgvelsen av religion og tro ikke skal begrenses for annet enn
det som er foreskrevet i lov og som anses som ngdvendig for a beskytte offentlig sikkerhet,
helse, moral, orden eller andre grunnleggende rettigheter og friheter (Hgstmalingen, 2004, s.
180-182). Det er igjen individuelt om plagget er religionspalagt og slik anses som ngdvendig,
forpliktende og gnskverdig. Motsatt vil ogsa retten forsvinne hvis individet ikke anser plagget

som ngdvendig, forpliktende eller gnskverdig. Religionsfriheten er ikke immun mot statlig
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inngripen. Mange stater anvender for eksempel Artikkel 18-3 om kjgnnslemlestelse, og mener
det setter jenters helse og kroppslig integritet i spill. | deler av Afrika, derimot, er dette en
utbredt kulturpalagt skikk. Statenes sosiale sedvane, politiske omstendigheter og kulturelle
tradisjoner spiller derfor ogsa inn pa hva som tillates eller ikke (Hgstmzlingen, 2004, s. 184-
185). Et eventuelt forbud mot klesplagg som hijab og kvinner som bruker den av religigse

forpliktelser, kan derfor ikke brukes med begrunnelse i artikkel 18-3.

Religigst betingede plagg kan sees ut ifra et likestillingsperspektiv hvor man ser plagget som

kvinneundertrykkende. Motsatt kan plagget ogsa sees ut ifra et kvinnerettighetsperspektiv.

Den norske likestillingsloven kan man ogsa velge a benytte i forbindelse med religigst
betinget hodeplagg. Likestillingsloven sier at diskriminering pa bakgrunn av kjgnn er forbudt.
Med diskriminering menes direkte og indirekte forskjellsbehandling (Likestillingsloven,
2014). Et eventuelt forbud av sler vil i stgrst grad ramme kvinner, og derfor veere et
diskriminerende forbud. Det kan ogsa sees som indirekte diskriminering ved at forbudet kan
hindre kvinners deltagelse i skole og arbeidsliv. Likestillingsloven er relevant i forbindelse
med flere saker om forbud mot bruk av hijab pa arbeidsplassen som har blitt behandlet i
Klagenemda for likestilling og likestillingsombudet (LDO) (Hastmealingen, 2004, s. 221-
230). Fram til 2003 mottok likestillingsombudet hele 14 klagesaker som omhandlet
muslimske kvinners rett til & baere hijab pa skole og i arbeidslivet. Noen var foreldet, mens
andre var Klare tilfeller som omhandlet likestillingsloven (Roald, 2010, s. 197). Fra utvalget
handler tema C og tema K om diskriminering og er i kontakt med LDO (se avsnitt 4.5). |1 2004
ble arbeidsmiljgloven som omhandler bestemmelsen om forbud mot forskjellsbehandling
blant annet pa grunn av etnisk opprinnelse, utvidet til ogsa a omfatte direkte og indirekte
forskjellsbehandling. Loven kan derfor ogsa brukes i rettssaker om religigse plagg (Roald,
2010, s. 194). Mest problematisk er det likevel nar kvinner far avslag pa jobb, med den grunn
at de for eksempel beerer hijab. Det blir da vanskelig & bevise at det er arsaken til avslaget.
Anne Sofie Roald nevner flere informanter som mener arbeidsgiver reagerer pa hodeplagget
negativt i jobbintervjuet (Roald, 2010, s. 198).

Da Norge ble en sekulaer stat med lovfestet likestilling mellom kjenn, mistet samtidig kirken
kontroll over kvinners sivile rettigheter. Problemstillingen som oppstar i flerkulturelle stater,
er om staten har rett til/eller plikter til & inndra kvinner som gods i samme lovverk. Om en stat
skulle gjare dette, ville det vel kollidere med trosfrihet og kulturelle rettigheter? Ved at staten
gar inn for a sikre individer sivile rettigheter, far ogsa majoritetens hegemoni en sterkere

posisjon. Hvis storsamfunnet tar for gitt at kvinnene vil slutte seg til en demontering av deres
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eget trossamfunn, blir menneskerettighetene sett ut ifra etnosentrisme. | utgangspunktet er
religigse fellesskap frivillig, derfor kan kanskje ikke staten anta at kvinner som tilslutter seg
trossamfunn som begrenser deres friheter, gnsker noe annet. Svaret pa det innledende
sparsmalet blir da at samfunnet farst ma kartlegge og ikke minst lytte til de kvinnene det
gjelder sine egentlige interesser for gkt likhet og rettferdighet. Samtidig ma samfunnet
anerkjenne at begrep som rettferdighet og likhet ikke er universelle, men kanskje heller
kulturspesifikke (G. Brochmann et al., 2002, s. 148-150). Konflikten i kulturmgtet handler
farst og fremst derfor kanskje ikke om teologi, men om hvor stor ulikhet det skal veere i et
flerkulturelt samfunn. Om hvor grensen skal ga mellom religigse og individuelle hensyn, og
hvordan rettsstaten skal mgte religigse tradisjoner som undertrykker kvinner og barn. Skal den
vestlige verden som har kjempet fram individuelle rettigheter, godta viderefgring av kulturelle
tradisjoner som motsetter seg majoritetens kultur, slik som arrangerte ekteskap? Skal
religionsfriheten eller individuelle menneskerettigheter har forrang? (Kjeldstadli, 2003, s.
346)

2.3 Muslimske kvinner i Norge

Hvem er de muslimske kvinnene i Norge? Til tross for at de tilhgrer ulike etniske grupper,
kulturer og kommer fra forskjellige land, blir gjerne muslimer ansett som én kulturell enhet
(Kjeldstadli, 2008, s. 95-98) Derfor er ogsa deres forstaelse og tolkning av islam sveert ulik. |
falge konvertitten og religionsforskeren Anne Sofie Roald, er muslimer i Norge i dag like
ulike kulturelt og sosialt, som nordmenn og muslimer (Roald, 2010, s. 21).

Mange spersmal som reises ved muslimsk tilstedevarelse i Norge har blitt lgst, eller er mulig
a lgse. Slik som; tomt til moskeer, gravlunder, tilgang pa halal kjgtt, osv. Likevel har
kulturkonflikten tilknyttet kjgnn og spesielt likestilling skapt store debatter i det norske
samfunnet. Spesielt debattert er tema om religigse plagg (Kjeldstadli, 2008, s. 95-98).
Majoritetens syn pa muslimske minoriteter preges ogsa av oppfatningen om autoritaere
forhold, hvor Imamen, den religigse lederen, dikterer levesettet til medlemmene. Slik blir
diskriminering og undertrykkelse av kvinner forklart, til tross for at mange muslimer tar
avstand fra disse handlingene (Kjeldstadli, 2003, s. 346). Ofte blir muslimske kvinner og barn
ansett som den svakeste parten i de muslimske miljgene. Den dominerende stereotypien av
muslimske kvinner er undertrykket, fortiet og kuet. Responsen fra minoritetene er ofte at barn
og kvinner ikke er undertrykt, og at de mener storsamfunnet griper for mye inn i den private

sfeerer (Vikar, 2006, s. 42-44). Stemmer denne diskursen? Er virkelig muslimske kvinner
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undertrykket? Kanskje kan kunnskap om minoriteten vise at muslimske kvinner ogsa har en

sterk og selvstendig rolle.

Muslimske kvinners liv er til stadighet & lese om i avisen, men dessverre har tekstene gjerne
veert skrevet av journalister eller akademiske eksperter. Mange bgker som er skrevet om
saken, mangler muslimsk kvinnelig bakgrunn. Det kan henge sammen med at muslimske
kvinner i Norge kanskje ikke har makt eller frihet til & eksponere seg i det offentlige rom. Er
dette i ferd med a endre seg? Muslimske kvinner med minoritetsbakgrunn har i det siste
begynt & markere seg i den offentlige debatten om kvinneundertrykkelse og islam i Norge.
Dette analyseres narere i kapittel 5. For a fa innsikt i den angivelige manglende friheten og
sterke patriarkalske posisjonen i det muslimske miljget, ma vi se neermere pa hvem disse

kvinnene er.

2.3.1 Hvem er de kvinnelige muslimene i Norge

Det eksisterer ikke et enhetlig syn pa kvinnelige muslimer i Norge. | falge Anne Sofie Roald
er det ulike syn pa kvinnens rolle blant konvertitter, farste og andregenerasjons innvandrere. |
forbindelse med Roald sin forskning pa muslimske kvinner i Norge, intervjuet hun den
muslimske arbeiderpartipolitikeren Saera Khan som mente islam er i utvikling og krever en
nytolkning for en moderne islamsk kvinnerolle. For Khan er en norsk forstaelse av islam
naturlig fordi islam far ulik preg i ulike kulturer. Disse tankene samsvarte med mange andre
generasjons innvandrere som kom hit med foreldre pa 1960- og 1970-tallet. De hadde en mer
pluralistisk forstaelse av religionen, i motsetning til sine foreldre som bar pa en forstaelse av
islam preget av patriarkalske verdier (Roald, 2010, s. 99). | fglge Thea N Dahl og Elisabeth
Eide gnsker mange andregenerasjons innvandrere a bli kalt farstegenerasjons norsk. Noe som
trolig henger sammen med negativ mediedekning hvor saerlig muslimske kvinner blir fremstilt
som undertrykket (Eide & Orgeret, 2015). Analysen i kapittel 5 viser videre unge jenter som

forsgker a endre denne fremstillingen.

Siden 1970-tallet har innvandring av muslimer gkt. Samtidig har ogsa botiden gkt, og
gjennom den har mange blitt en del av utviklingsprosesser i samfunnet som muslim og som
alminnelige borgere. Pa 90-tallet ble flere religigst funderte organisasjoner og foreninger
dannet med mal om a fremme enhet og samarbeid pa tvers av religigse miljg, samt fremme
integrering i samfunnet. Eksempler pa disse er Islamsk Kvinnegruppe Norge (IKN), Norges
Muslimske Ungdom (NMU) og Muslimsk Studentsamfunn (MSU). I tillegg ble Islamsk Rad
Norge (IRN) stiftet som en paraplyorganisasjon i 1993. De har hele tiden hatt kvinnelige

medlemmer og arbeider for & bedre kontakten mellom norske myndigheter og sine
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medlemmer, samt integrering av barn og unge (Kjeldstadli, 2003, s. 349). Norge er ett av fa
land som har hatt kvinnelig leder for en muslimsk organisasjon. Konvertitten Lena Larsen ble
i ar 2000 valg som leder for IRN. Hun er en kvinne med lang organisasjonserfaring og hgy
utdanning. Da Larsen ble intervjuet etter hennes avgang i 2003, mener Larsen valget av henne
ogsa var et resultat av at muslimene hadde behov for en brobygger (Roald, 2010, s. 101). |
Larsens periode som leder ble hun kritisert av ikke-muslimer for a lede et sakalt patriarkalsk
trossamfunn. Selv mener hun at hun var en sterk bidragsyter for a endre organisasjonskulturen
bort fra et relasjonsbasert system til en moderne organisasjonskultur, til gagn for neste
generasjons muslimer. Overraskende var det at hennes lederskap fikk negative reaksjoner fra
det norske samfunnet, mens de muslimske mennene reagerte positivt. Roald mener arsakene
kan ligge i medias fremstilling (Roald, 2010, s. 104-105).

Gjennom forskningsarbeidet til Roald far man en forstaelse av at det er lite motstand mot
muslimske kvinners politiske deltagelse i det norske samfunnet (Roald, 2010, s. 106).
Eksempler pa aktive muslimske kvinner i politikken er Saera Khan (AP) som har veert
representant og vara pa Stortinget i perioden 2001-2009, Afshan Rafiq fra Hayre som har veert
representant og vara pa Stortinget siden 2001 (Barstad, 2017). | tillegg har ogsa Hadia Tajik,
nestleder i Arbeiderpartiet, statt frem som muslim (Ruud, 2015). Som 23 ar gammel var hun
ogsa den yngste som noensinne har arbeidet som radgiver ved Statsministerens kontor og i
2009 var hun som kulturminister ogsa den yngste statsraden i Norge (Arbeiderpartiet, 2017).
Roald spurte flere muslimer om de ville godtatt om noen av disse kvinnene ble statsministere,
0g ingen reagerte negativt. Det er interessant at de fleste sa at de ikke trodde det norske
storsamfunnet ville akseptert det (Roald, 2010, s. 107).

Gjennom Roald sine samtaler var det mange farstegenerasjons muslimske innvandrere som sa
kvinnerollen farst og fremst som mor og hustru, mens mannen har forsgrgeransvaret. Den
islamske loven, Sharia, oppfattes ofte som Guds vilje og slik blir de teologiske tolkningene
som lover bygger pa, ogsa gudommelige. Mange muslimer ser derfor kvinnens rolle i
samfunnet i lys av disse tradisjonelle forestillingene og statter slik opp om kvinnens posisjon
som mor og hustru som hennes viktigste oppgaver (Roald, 2010, s. 107-110). Roald sin
forskning viser at dette er et syn som henger sammen med kulturen hvor disse tradisjonene
har rot. Likevel mener Roald arsaken til endringer i synet pa den tradisjonelle kvinnerollen,
ikke kun henger sammen med kulturen, men ogsa med gkonomien. Hun viser da til at ogsa
muslimske kvinner opplever at det er behov for to lgnninger. Slik «tvinger» gkonomiske

forhold frem endringer i de tradisjonelle tolkningene fra teologene. Motsatt holder de
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ekstreme bevegelsene fast pa de tradisjonelle kjgnnsrollene og kjgnnssegregeringen (Roald,
2010, s. 110).

Religionen har ogsa forandret seg. Mange europeiske innvandrere med islamsk bakgrunn har
blitt mer liberale ettersom de har fatt europeisk utdanning og teknologi har blitt en del av
hverdagen. Mange opplever ogsa starre frihet innen forskning og frihet til a reise sparsmal
uten samme frykt man kan oppleve i den muslimske verden. Muslimske synspunkter pa
praktisering av islam og vestlig tilpassing er mange og motstridende. Kvinner har szrlig
opplevd en utvikling. | fglge Kjeldstadli har flere andre- og tredjegenerasjons innvandrere har
fatt hgyere utdanning og egne synspunkt pa likeverd og likestilling (Kjeldstadli, 2003, s. 350).
| motsetning til de tidligere generasjonene, anser de likestilling som «islamsk» (Roald, 2010,
s. 109). Roald fant et mangfold i det muslimske synet pa likestilling og arsaken skyldes ulik
kulturell erfaringsbakgrunn for kvinnene, personlige erfaringer, utdanningsniva og i hvor stor
grad man er «integrert» i samfunnet. Roald mener ogsa at likestillingsidealet i Skandinavia
har pavirket mennene. Dette vil komme sterkere til syne gjennom neste generasjon som
vokser opp i et samfunn hvor de blir influert av demokratisk- og likestillingstenkning
gjennom hele skolesystemet (Roald, 2010, s. 231-232).

Anne Sofie Roald mener det er kulturmgtet mellom andre- og tredjegenerasjons innvandrere
og det norske samfunnet som tvinger fram en endring hvor norske verdier, slik som
likestilling, blir til en islamsk verdi. Deres deltagelse i arbeidslivet og politikken er slik
eksempler pa en ny forestilling om islamsk likestilling (Roald, 2010, s. 110-111). Kultur
spiller ogsa en starre faktor enn religion, ogsa for muslimer som ser islam som et
altomfattende system. De kulturelle og sosiale faktorene spiller en stgrre rolle i individenes
holdninger og forestillinger, enn det religigse gjgr. Og nettopp fordi kjgnnsroller spiller en sa
sentral rolle i norsk offentlig debatt, blir ogsa muslimers syn pa den muslimske kvinnerollen
pavirket (Roald, 2010, s. 14-15).

Tilpasningen, eller integreringen for muslimer i Norge mater utfordringer pa ulike mater,
bade individuelt og i grupper. En utfordring de fleste kommer borti, er faren for
generalisering. De mgter en majoritet som kan ha klare meninger om hva som er islam, men
som overhode ikke er tilstrekkelig opplyst om religionen. De kan ogsa mgte generalisering
hos andre muslimer som har en annen oppfatning om hva «ekte islam» er (Vikar, 2006, s. 33).
Slik kan de muslimske kvinnene se det som deres hovedoppgave i samfunnet a forsvare
religionen sin og vise at forestillingen om dem, ikke ngdvendigvis er riktig (Roald, 2010, s.
219).
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2.3.2  Sekularisering

Uavhengig av innvandringen har det norske samfunnet gjennomgatt flere store endringer.
Blant annet sekularisering; religion ble i stgrre grad knyttet til den private sfeeren og religion
betydde mindre for det norske folk sin selvoppfatning og livsorientering (Kjeldstadli, 2003, s.
344). | Europa tapte den sterke kirken for tanken om et moderne og liberalt samfunn, der den
sekuleere modernismen vant. Den islamske verden har ikke hatt denne striden. Vestlige
sekuleere kan se muslimer som gnsker at religionen skal ta plass i den offentlige sfeeren, som
et steg tilbake i deres egen historie (Viker, 2006, s. 37). Mange innvandrere opplever at
normer, verdier og religion er tettere knyttet sammen. Og motsatt kan det norske samfunn
oppleve det som en utfordring nar innvandrernes religigse lover kommer i konflikt med
norske lover. Det er en utfordring nar religionen dikterer innvandreren pa mater som strider
mot det norske samfunnets moderne verdigrunnlag. Spesielt da demokrati, barns rettigheter
og likestilling mellom kjegnn (Kjeldstadli, 2003, s. 344).

Det finnes derimot muslimer som har reist fra sitt hjemland nettopp fordi de gnsker & bo i et
sekuleert land. De kan da oppleve det norske samfunnet frigjgrende og mer problemfritt.
(Vikar, 2006, s. 34). Pa den andre siden kan muslimer se det sekulaere samfunnet som en
begrensning for deres religigse liv. Selv om islam i prinsippet ikke star i veien for et sekulert
samfunn, vil noen muslimer mene at et slikt samfunn, uten basis i tro, er et umoralsk samfunn.
Det kan ogsa bunne i en tradisjon hvor deres tro er integrert i en offentlig praksis. Slik som at
en kvinne viser sin tro ved a baere ett hodeplagg, eller at religion og moral skal regulere
hvordan kvinner og menn oppfarer seg mot hverandre privat og i det offentlige. Ser vi pa de
religigse tekstene, vil mange hevde det er feil tolkning av islam som budskap (Vikar, 2006, s.
35). Nar det kommer til religigse symboler i det offentlige, blir plagg som hijab og nikab
gjerne sterkt debattert i sekulzere land fordi det er et synlig symbol pa religigse kvinner.
Motsatt er det mindre debattert i land som USA, der religigse symboler i det offentlige er mer
vanlig. For en muslimsk kvinne kan plagget markere en avstand til det liberale og sekulere
samfunnet, mens for andre vil det fungere som en dgrapner til sekulere institusjoner som

utdanning og arbeidsliv.

| falge Knut S. Vikar oppstar konflikt farst nar islamsk praksis synliggjares eller krever

tilpasning i det norske samfunnet. Hijab er et eksempel pa synlig praksis som av mange er
ugnsket i storsamfunnet. For praktiserende, religigse muslimer kan det veere utfordrende a
akseptere slike forbud mot at deres religion skal veere fremtredende i det offentlige rom. |

hvilken grad religionen krever at man skal ga med hijab er av mindre betydning for muslimer.
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Det som er av betydning er at deres religion blir upassende i landet de bor. Samfunnsnormer
skaper ogsa konflikter. Konservative kristne finner ofte allierte hos muslimer, mens liberale
derimot, reagerer pa islamske religigse verdier. Argumentasjonen er at det star i motsetning til
«norske» verdier som demokrati og ytringsfrihet. Kjernen i konflikten er normen: sosial enhet
og prinsippet om sekularisme. Fordi mange ser kulturelle grupper som «sub-kulturer», er det i
deres syn en utfordring for likhet som vi har sett blir ansett a veere ngkkelen til like muligheter
i samfunnet. Mange ser derfor slike seeregenheter ved andre kulturer som en Kkortvarig tilstand
pa veien til overgangen for de som er nyankommet. Er formalet likhet, blir integrering svaert
likt assimilering (Vikar, 2006, s. 34-37).

Knut Kjeldstadli mener det vil vekke motvilje og motstand hvis muslimer presses til & bli
formet etter flertallet, og de kan trekke seg inn i eget miljg. Kritikken ma derfor bygges pa
respekt og saklig argumentasjon (Kjeldstadli, 2008, s. 103-104). Er det slik at sekulaere
samfunn skal verne alle religigse falelser? Har man rett til a kritisere eller fornaerme det andre
anser som hellig? (Viker, 2006, s. 40) Det kan derfor veere lurt & bevisstgjegres pa at det for
sekuleere, kan veere utfordrende a relatere til at noen gir religigse levesett forrang. Men selv
for sekulaere er ikke tilveerelsen lgsrevet helt fra religion. Majoritetens holdninger og
meninger er tett knyttet til samfunnet. Holdninger til for eksempel skillet mellom godt og
vondt, knyttes til den kristne protestantiske tro. Dette kan fungere ubevisst, men
kristendommen har vaert med a prege alt fra arbeidsmoral til samvittighet. PA samme mate er
individene i muslimske land preget av religionens pafaring til samfunnet, uansett hvor religigs
personen er (Hgst, 1991, s. 13).

| fglge Tarig Ramadan, sveitsisk professor i islamske studier, har allerede mange muslimske
kvinner og menn startet arbeidet med a fortolke skriftenes kilder i tilknytning til kulturelle og
sosiale strukturer. Ramadan ser kulturelle forstaelse og fundamentalistisk lesning som to
hovedproblemer i tilknytning til kvinnespgrsmal (Eide & Orgeret, 2015, s. 140). Islam sitt
forhold til et sekulart samfunn, kan ogsa sees ut ifra en majoritet- og minoritetsrolle. Anne
Sofie Roald bruker Malaysia som eksempel. Der er islam en del av minoritetsreligionene, og
det er derfor viktigere med religigse symboler i offentlig rom. I Pakistan, derimot, hvor islam
er statsreligion. Brukes islamske symbol i begrenset grad og det foretrekkes sekuleer fremfor
religigs utdanning. Religionen har heller ikke like stor betydning for muslimsk identitet der
muslimer er i flertall. Identitet som uttrykk for det seeregne og opposisjonelle er ogsa et
uttrykk som oppstar i kontrast til andre religioner og kulturer. Identitet som variabel henger

sammen med forholdet rundt; en muslimsk kvinne kan definere seg selv som mor, datter eller
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sgster nar hun er hjemme, men utendgrs vil hun farst og fremst vaere muslimsk kvinne (Roald,
2001).

2.3.3 Kulturkonflikt — Familiesaker

Islamdebatter i Norge dreier seg ofte om organiseringen av familien (Eide & Orgeret, 2015, s.
140). Det eksiterer en antagelse i storsamfunnet at muslimer setter de islamske lovene Sharia
over alle andre lover. Sharia i seg selv handler om to sett med regler, ett for muslimsk levesett
og ett for samfunnet. Begge stammer fra Gud og handler om & leve moralske liv. Nar det
kommer til samfunnslovene skal muslimer leve etter lovene i det samfunnet de lever i.
Teologene er svart klare pa dette punktet. Om en muslim bor i ett ikke-muslimsk land, skal
han eller hun innrette seg etter de lovene som gjelder i det samfunnet man bor. Den juridiske
delen av Sharia forutsetter at man bor i en islamsk stat med et islamsk rettsvesen. Man
praktiserer ikke dette pa egen hand (Vikar, 2006, s. 40-42). Det er derimot stor uenighet i det
muslimske miljget om forholdet mellom islamsk og norsk lovgivning. Det er individuelt a
praktisere den religigse loven, men hvis man unnlater a fglge den, kan man risikere
konsekvenser som a bli utestengt fra fellesskapet (Kjeldstadli, 2003, s. 351). Spesielt er det en
utfordring nar det kommer til familiesakene. Ved en eventuell skilsmisse i Norge, er det ikke
gitt at det er reelt i det muslimske hjemlandet. Det er ogsa utfordrende hvis ikke norske lover
godkjenner ekteskap med en kvinne i hjemlandet som er mindrearig. Slik kan hun nektes

familiegjenforening og beskyttelse i Norge (Viker, 2006, s. 41).

Pa 90-tallet kom kulturkonflikten om bigami og arrangert ekteskap, eller tvangsekteskap som
en stor sak i mediebildet. Konflikten stod mellom muslimsk og norsk lovgivning, mellom
religion og sekuler rettsstat og mellom tradisjon og modernitet. Sakene hadde til felles at de
handlet om likestilling og kvinnesyn, et tema som er sterkt fglelsesladd i det norske samfunnet
(Kjeldstadli, 2003, s. 351). Nettopp derfor er det heller kanskije ikke sa rart at staten har
innvilget store belgp i form av statsstatter til prosjekt om innvandrerjenter. Arsaken kan ogsa
veere at velferdssamfunnet har stort fokus pa svake stilte grupper, og innvandrerjenter fremstar
ofte makteslgse ovenfor sitt eget patriarkalske miljg (Roald, 2010, s. 113). Roald peker ogsa
pa at det foregar en generalisering i det norske samfunnet om at muslimske jenter har gnske
om a frigjere seg fra familien for a kunne velge sin egen ektefelle. Denne antagelsen, som ofte
oppstar i mediene, fremstar for mange muslimer som gdeleggende for forholdet mellom
muslimer og det norske storsamfunnet. Det farer til gjensidig mistenksomhet og antagelser
om den andre uten faktiske mater (Roald, 2010, s. 113-114).
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Til forskjell fra den kristne ekteskapsinngaelsen, er ikke islamsk ekteskapsinngaelse en hellig
akt, men en verdslig kontrakt mellom to parter. Selv om Koranen sier at kvinnen ikke skal
giftes bort mot sin egen vilje, har familien sterke insentiver i samfunn der familien gar foran
individet. | forhold til vestlige kjerlighets ekteskap, sies det at islamske ekteskapsinngaelser
ofte resulterer i kjeerlighet etter de har blitt gift (Hast, 1991, s. 21). Hadithene
(normerf/tradisjon) sier derimot at en mann gifter seg med en kvinne av fire arsaker; hennes
familie, formue, skjgnnhet eller religigsitet. Muslimske teologer mener dette ogsa gjelder for
kvinner. Fra Roald sine samtaler med muslimer i Norge er dette ogsa ett ideal her, men i
virkeligheten er det ofte den etniske faktoren som er den viktigste (Roald, 2010, s. 116). | de
fleste lovskolene er det kvinnens rett & avvise en ekteskapskandidat til tross for foreldrenes
gnsker. Likevel finnes det tilfeller der kvinner har blitt giftet bort mot sin vilje med tvang eller
trussel. | falge Roald gjer kvinnen i Norge gjerne opprar mot foreldrene om det er et ekteskap
hun ikke gnsker. Her har hun mulighet til & kontakte sosiale myndigheter eller krisesenter
(Roald, 2010, s. 117). Det muslimske miljget i Norge er snevert og den sosiale kontrollen
sterk, derfor har muslimske ungdom utfordringer nar det kommer til a treffe andre der de bor.
| fglge den mannlige journalisten og muslimen Kadafi Zaman, finnes det fa mgteplasser for
muslimske ungdom, og de som finnes er arenaer for & innlede kontakter som kan fare til
ekteskap. Den viktigste arenaen er, ogsa for norske, internett. Spesielt for jenter fra strenge
hjem er internett blitt kanalen for sosial kontakt med omverden og da spesielt med det
motsatte kjgnn (Roald, 2010, s. 121-122).

Pa 90-tallet, satte Nadia-saken offentlig sgkelys pa tvangsekteskap i Norge og det ble bratt
satt pa politisk dagsorden. Det ble iverksatt forskning og Bondevik regjeringen utarbeidet i
1998 en handlingsplan mot tvangsekteskap med fokus pa forebygging, informasjon, mekling,
konfliktlgsning og kompetanse. Lovgivningen forbed allerede tvangsekteskap, derfor ble det
ikke innfart en ny lov. Samtidig ble flere beker publisert om tema, deriblant islam kritikeren
Hege Storhaugs bok; Mashalla. En reise blant kvinner i Pakistan (1996). Sammen med
mediefokuset, bidro de til store debatter og ytterligere stereotypisering av innvandrerkvinner
(Kjeldstadli, 2003, s. 353). P& 1990-tallet gkte antall tvangsekteskapssaker. Siden
tvangsekteskap ikke kunne forsvares i muslimsk religion og det var ulovlig i Norge, var det
enighet om tema. | debattene var det enighet om at tvangsekteskap var et overgrep mot
partene involverte, men problemet var ofte grenseoppgangen i forhold til arrangerte ekteskap,
som var kjent fra mange samfunn og forekom i alle typer religioner. Skillet mellom

tvangsgifting og arrangert ekteskap var gjerne uklart hos nordmenn (Roald, 2010, s. 119),
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likevel handlet debatten i starre grad om hvordan arrangert ekteskap ble koblet til ny
innvandring (Kjeldstadli, 2003, s. 352). Det norske samfunnet har gjennomgatt en lang
likestillingsprosess, arrangert ekteskap kan derfor virke som en paminnelse til fglelsen av
kjennsmessig forskjellsbehandling, som kvinner i Norge for ikke lenge siden kjente pa
kroppen i form av undertrykkelse og fordommer, og at den fortsatt eksisterer i det norske
samfunnet (Kjeldstadli, 2003, s. 355).

Fra et individorientert samfunn, kan det virke uforstaelig at foreldrene involverer seg i
spgrsmalet om hvem barna gifter seg med. Mange muslimske samfunn er gjerne mer
familieorienterte og foreldrene gnsker a delta i valget for a sikre en ektefelle som respekterer
de eldre og som de selv kan kommunisere med, og slik bidra til & holde familien samlet
(Roald, 2010, s. 120). | falge islamsk teologi kan ikke kvinner gifte seg med ikke-muslimske
menn. Muslimske menn, derimot, kan gifte seg med kvinner av boken, dvs. at det er halal
(tillatt) & gifte seg med kvinner fra monoteistiske religioner som jgdedom og kristendom. Det
er derimot ikke haram (forbud), og kan derfor tolkes som et «bgr» ikke gifte seg med
hedninger. Andre vers om hva som er halal og haram i Koranen er kun rettet mot menn. Slik
som mat, drikke, bgnn og faste. | realiteten gjelder det ogsa for kvinne. Roald mener en
nytolkning ogsa ma til nar det kommer til ekteskap med menn av bokens folk, men viser til at

det fortsatt er et sensitivt tema — ogsa i vesten (Roald, 2010, s. 126-127).

Men hva skjer hvis ekteskapet ikke fungerer? Gjennom et todelt rettssystem kan muslimske
menn ha en legitim kone gjennom norsk lov, skille seg, men fremdeles veere gift i muslimsk
forstand. Denne ordningen kommer ogsa i konflikt med norske kvinner som gnsker skilsmisse
og norsk lov ikke blir ansett som legitim etter muslimsk rett (Kjeldstadli, 2003, s. 352). Hvis
det oppstar problemer i ett ekteskap og en kvinne ikke har vert gift far, er det hennes
formynder, wali, hun bar sgke til. Formynderen er ofte brudens far eller mannlig slektning og
har gjerne veert ansvarlig i forhandlingen av brudegaven i brudens sted (Roald, 2010, s. 116-
117). Roald mener derimot at muslimske kvinner i nyere tid har fatt hgyere utdanning og
derfor nd er i en posisjon til 4 ta del i en ny tolkningsprosess. En nytolkning pavirket av
vestens tanker om likhet for loven vil apne opp for kvinners rett til skilsmisse, pa lik linje med
mannens. Roald mener ogsa det slik bgr apnes for at en skilsmisse innvilget i en norsk

domstol, vil gi automatikk til en islamsk skilsmisse (Roald, 2010, s. 160).

2.3.4 Kulturkonflikt - Symbolske klesplagg
Noen argumenter gar igjen fra majoriteten i debatten om muslimske kvinners klesplagg; de tar

avstand og vender ryggen mot storsamfunnet. De aksepterer kvinneundertrykkelse. De
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markerer sin religigse tilhgrighet i det offentlige rom og slik truer det sekulaere samfunnet (G.
Brochmann et al., 2002, s. 166). Hovedutfordringen ser ut til & vaere at plaggene overskrider

grensen mellom det offentlige og det private.

| det islamske miljget er oppfersel et viktig tema. For innvandrerjenter er det stadig en kamp a
balansere mellom gst og vest. Oppfarer en jente seg for vestlig, kan hun bli ansett som
lettsindig, seksuelt frigjort og utfordrende. Innvandrermiljeet demmer ofte en jentes oppfersel
ut ifra klaerne. Jentene blir ansett a klare balansen mellom polene, hvis de kler seg diskret.
Ifglge journalisten Zaman har det foregatt en endring pa dette omradet, og det er i dag en

slags motvillig aksept av jenter med tettsittende kleer (Roald, 2010, s. 123).

Av klesplagg er det debatten om hijab som har fatt sterst fokus i media. Den var aktuell for
over 10 ar siden, og den er aktuell i dag. Men den siste tiden har debatten ogsa utviklet seg til
a gjelde andre klesplagg som burka og nikab (jf. kapittel 4). Jeg vil farst forsgke a gi innsikt i
historikken bak plagget, og samtidig vise til plaggets svert varierte betydning, bade i tid og
rom. Dette gjer jeg ved a vise til boken Hijab i Norge fra 2004 av Njal Hgstmalingen
kombinert med Anne Sofie Roald sitt kapittel 8 Slaget om slaret fra boken Er muslimske
kvinner undertrykt? fra 2005.

Skautskikk har dype ratter i Midtestens historie og ble opprinnelig forbundet med erbarhet og
sosial status fgr det ble forbundet med religion. Slgret ble farst og fremst en markering av
sosial rang og underordning. | Midtesten hadde klesdrakten en spesiell rolle bade for kristne,
jader og muslimer. Den ble et tegn pa hvor man hgrte hjemme. | fglge Kari Vogt betyr Hijab
«a skjule», «a giemme» (Hgstmeelingen, 2004, s. 23), og brukes i Koranen om alle former for
klesplagg som skjuler en person eller gjenstand. Derfor viser Koranen ferst og fremst til
segregering og ikke til klesplagget. Teologer tolket det ulikt, og det er farst i nyere tid at det
har veert tolket i sammenheng med pakledning. Vers i Koranen, som omhandler forhold
mellom sgmmelighet og pakledning, bruker andre ord en hijab og sier heller ikke noe klart om
at hodeplagg er pabudt. Det nye testamentet, koranen og den hebraiske bibel har alle pabud
om slgr, og koranen er ikke den strengeste. Kari Vogt mener sjalet kan sees i sammenheng
med kjgnnssegregeringen og at det er teologer og jurister som har tolket frem krav om hijab
(Hgstmelingen, 2004, s. 23-28).

Berit Thorbjgrnsrud mener vestens syn pa hijab som kvinneundertrykkende, var en av
faktorene som bidro til & legitimere koloniseringen pa 1800-tallet. Hun viser hvordan plagget
har endret symbolikk over tid. A kaste slaret ble ansett som vestlig kvinnefrigjering og da

land som Iran gnsket & modernisere samfunnet og gi det et europeisk utseende ved a fjerne
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slgret, oppstod regimeskifter som innfgrte pabud om a beere slgr igjen. Slik ble det a vise haret
et symbol pa motstand. Thorbjernrud mener det farst var pa 1970-tallet at slaret fikk
betydning som islamsk symbol fordi samfunnet de hadde, var skuffende for sveert mange
kvinner. @nsket om et islamsk samfunn ble ett mal. Hun legger ogsa til at vesten ser slgret i
sammenheng med ufrie kvinner, mens det i Midtgsten sees i sammenheng med verdighet, men

i begge tilfeller er det blitt et symbol pa kvinners stilling (Hgstmzlingen, 2004, s. 36-50).

Lena Larsen mener praksisen med hijab har blitt viktigere i Vest-Europa, enn i
opprinnelsesland - som et symbol mot vestlig umoral og islamsk kontinuitet i moderne
kontekst. Hun mener islamsk identitet spiller en stor rolle fordi mange gnsker a skille seg fra
samfunnet og trekke til en mer konservativ og strengere praksis enn i opprinnelseslandet.
Samfunnet anses for mange familier som et sted av kaos og uorden. De presser derfor barna
med andre verdier og idealer for a skape en trygghet og tilhgrighet i en usikker verden
(Hgstmalingen, 2004, s. 52-65). Pa den andre siden forsgker gjerne ungdom a kombinere
foreldrenes tradisjon med bevisst transkulturell ungdomskultur. De gir slgret et nytt uttrykk og
mange identifiserer seg ogsa i starre grad med det globale muslimske fellesskapet og det
fellesarabiske spraket (Hastmalingen, 2004, s. 37-52).

Plagget hijab, har som vi ser sveert ulik symbolikk. Det blir argumentert for at plagget
symboliserer underordning og tildekking av seksualitet. Men for noen muslimer er plaggets
betydning noe helt annet, hijab kan bety religigs fromhet eller en personlig tilhgrighet til det
muslimske samfunnet i et vestlig storsamfunn — en identitet i det offentlige rom. Det kan veere
symbol pa en selvstendig og moderne muslim eller bare ett gnske om a veere en bedre versjon
av seg selv (Kjeldstadli, 2008, s. 97).

Etter terroraksjonene i USA 11.september 2001 har fremmedfrykten mot muslimer gkt, og
kvinner med sjal har blitt ekstra utsatt i vesten. Frankrike innfgrte forbud mot religigse
symboler i offentlig rom, som ogsa inkluderer det kvinnelige islamske hodeplagget. | Sveits
ble en kvinne nektet & bruke sjal i undervisningen og staten fikk stette fra EMD.
Begrunnelsen var at sjalet er et sterkt symbol, som kunne bli sett i lys av misjonering. Siden
lerere skal verne om elevers religionsfrihet, fikk skolen medhold for a ha sagt opp laereren.
En kvinne vant i 2003 en rettsak i Tyskland om retten til & ha sjal. Derfor har flere delstater
arbeidet med lovforslag for a forby kvinnelige lerere a beere sjal. Eller rettere sagt forbud mot
a vise tilhgrighet til sakalte orientalske religioner. Bade det franske forbudet og det tyske
lovforslaget rammer i hovedsak muslimske jenter. Kristne leerere har fortsatt rett til a vise sin

religigse tilhgrighet. Det sekulere landet Tyrkia, hvor islam er den dominerende religionen,
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gir ogsa hindringer for muslimske kvinner med sjal i offentligheten. Flere jenter har blitt
nektet & ta eksamen i hgyere utdanning hvis de ikke tar av seg sjalet. | Canada er det en
aktuell problemstilling da flere arbeidsgivere har palagt kvinner a ta sjalet av for a fa arbeid
(Roald, 2010, s. 182-183).

| vesten gir hodeplagget ulike assosiasjoner. Til sammenligning med hodekledet til en nonne
som sees i synet av fromhet, blir en muslimsk kvinnes hodeplagg gjerne forbundet med
kvinneundertrykkelse. Og nettopp fordi vesten har gjennomgatt en kvinnekamp gjennom hele
1900-tallet, kan plagget slik virke sveert provoserende. Det kan ogsa vaere provoserende som
symbolikk mot storsamfunnets sosiale og politiske ideer. For noen symboliserer ogsa sjalet en
muslimsk kvinnes antagelse om at hun er opphgyet og helligere enn andre (Roald, 2010, s.
183-184). Majoriteten sitter med makten til & definerer hva som er rett og galt, det er derfor
vanskelig & komme utenom det norske storsamfunnets holdninger. Sa lenge plagget blir
forbundet som middel for undertrykkelse, vil mest sannsynlig diskrimineringen mot
muslimske kvinners religigse kledning fortsette. Roald tolker dette som etnosentrisme og
rasisme fra majoritetens hold (Roald, 2010, s. 199). Hun mener skandinavene ikke harer
muslimenes egne meninger og lytter kun til uttalelser fra ikke-muslimske eksperter. Slik kan

muslimer fole seg umyndiggjort av majoriteten i samfunnet (Roald, 2010, s. 209).

Hva med barna? Vi hgrer gjerne argumentet hijab pa barn, er seksualisering av barn. Men
bade muslimer og forskere mener barn i dag opplever like stort press pa & ga med miniskjart
og bar mage. Flere muslimer reagerer selv pa at barn kler seg i hijab. Slik kan det derfor
argumenteres med at det egentlig er samfunnet som seksualiserer barna. Starre andel barn
med hijab i vesten kan sees i sammenheng med vern av seregenhet gjennom religigs
symbolikk (Roald, 2010, s. 200). Likevel er det vanligste argumentet for et forbud, at hijab
symboliserer et tilbakeslag for likestillingsarbeidet. Motargumentet er ofte fra muslimske
kvinner at de beerer sjalet av fri vilje og anser det & vaere frigjgrende fra ugnsket
seksualisering. Et tema som ogsa er aktuelt i den norske kvinnebevegelsen. Sentralt i debatten
star nettopp friheten til & velge og for mange er det uforstaelig at de ikke velger annerledes nar
de i vesten nettopp har disse rettighetene. Fremstillingen av disse jentene og kvinnene er at de
er offer for familien, menn, fedre og gruppen til & bare plagget. Roald mener ogsa det i
debatten derfor er paradoksalt at de kvinnene som hevder det er deres eget valg, ikke blir hgrt.
Spersmalet blir da; hvem undertrykker hvem? (Roald, 2010, s. 200-201)

Anne Sofie Roald har selv gatt med slar, men mener ikke hovedarsaken er & markere sin

religigse identitet i vesten. Hun anerkjenner derimot at det finnes de kvinner og menn som
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mener det er obligatorisk & ga med sjal, men at man ikke skal undervurdere kvinnens mulighet
til & velge selv. Statistikken over kvinner som barer hijab i Norge er ikke eksisterende, men
Roald anslar rundt 5-15 prosent. De fleste kvinnene hun har snakket med, opplyser ogsa at de
selv har valgt sjal, men kjenner de som blir tvunget (Roald, 2010, s. 204-205). De kvinnene
Roald snakket med som velger ikke & ga med hijab, opplyste at de ikke ansa det som en viktig
sak og at det var hemmende i forbindelse med arbeidsmuligheter. Roald peker derfor pa at det
kan veere storsamfunnet som derfor presser kvinner til ikke a tarre og baere sjal, nar de selv
gnsker det (Roald, 2010, s. 205-206). Det viser seg ogsa at det er andre muslimske kvinner
som er de strengeste vokterne, slik det ogsa er i forbindelse med kvinnelig omskjeering
(Roald, 2010, s. 212-214). Paradoksalt er det at muslimske kvinner som dekker seg til oppnar
annerkjennelse og respekt i det muslimske miljget, men kritiseres derimot av storsamfunnet
for & ha lite integreringsvilje. De som derimot velger ikke & dekke seg til mister &ren hos

noen muslimer, men blir anerkjent av majoriteten (Fuglerud & Eriksen, 2007, s. 118).

Mediene i vesten debatterer sjalet med jevne mellomrom, og det har blitt skrevet flere bgker
om temaet (Roald, 2010, s. 183). Mediedebatten gar i baglger og blusser gjerne opp nar det
oppstar saker som forbud i Frankrike, eller hijab baerende kvinner som nektes hodeplagg pa
arbeidsplassen (Roald, 2010, s. 202). Muslimske kvinner reagerer ofte pa forskere og
medienes fremstilling og tolkninger hvor de blant annet fremstiller hijab i negativt lys (Roald,
2010, s. 211). | felge en informant i Roald sin bok Er muslimske kvinner undertrykt? Er det
farst og fremst media som ma ta ansvar for at stemningen for muslimer er annerledes etter
terrorangrepet 11. september 2001. Informanten mener mediene har bidratt til at folk generelt
er mer apent kritisk til muslimer og islamsk praksis, eller antatt islamsk praksis. Hun viser
ogsa til at det i hennes tidligere hjemland, Afghanistan, som ikke har lov om religionsfrihet,

var mer tolerante ovenfor andre religioner enn det vi er i Skandinavia (Roald, 2010, s. 222).

| utvalget mitt er det derimot nikab debatten som har gatt hetest for seg. Nikab er ett plagg
med synlige gyne, men slgr foran ansiktet, burka er et heldekkende plagg hvor ogsa gynene
skjules. Et av hovedargumentet fra storsamfunnet mot & bruke disse plaggene i det offentlige
rom, har veert at de hindrer kommunikasjon (Kjeldstadli, 2008, s. 98). Man kan likevel trekke

flere likhetstegn til debatten om hijab.

2.3.5 Kulturkonflikt - Sosial kontroll og Are
Den sosiale kontrollen som eksisterer innad i muslimske grupper kan oppleves krevende. Det
eksisterer en tettere kontroll i innvandrerlandet, enn utvandrerlandet og gruppene har gjerne

oversikt over medlemmenes handlinger til enhver tid. Arsaken kan vare presset fra
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storsamfunnet, som farer til at behovet for & styrke identiteten blir en form for
overlevelsesstrategi for gruppen (Roald, 2010, s. 225). Den sosiale kontrollen ser ut til & vaere
basert pa mye sladder og andre i gruppen definerer hva som er shuma, skam. Det kan vere
spgrsmal om hvilke kleer man har pa seg, hvem man er sammen med og hvordan man
opprettholder gjestfrihet. | fglge Roalds forskning er det farst og fremst andregenerasjons
innvandrerne som synes den sosial kontrollen er sterk. Spesielt ungdom er bekymret for
sladder som kan hindre aksept i gruppen (Roald, 2010, s. 226-227). Innvandrerjenters
situasjon er spesielt utfordrende fordi deres familie blir deres viktigste referansepunkt, i
motsetning til andre jenter hvor individualismen star sterkt. Farst nar innvandrerjentene
kommer i tenarene kan tanken om frihet (slik andre jenter har det) fgles oppslukende og fare
til opprer mot familien. Roald peker derimot pa at flere sgker tilbake til familien nar savnet til
familiesamholdet senere blir sterkere (Roald, 2010, s. 139-140). Unge muslimske kvinnelige
innvandrere befinner seg i et skjeeringspunkt mellom det familieorienterte- og det
individrettede sosiale systemet. De er en blanding av dem begge, og i et kulturmgte er det
problematisk a definere hva som i det muslimske miljget kan forklares med religion og hva
som kan forklares med kultur (Roald, 2010, s. 141).

I det norske samfunnet har ere tidligere hatt en sterk plass. Norske vikinger sloss for are,
men fokus pa are ser ut til & ha forsvunnet i det moderne samfunnet. | mediene har derimot
tema om aren gjenoppstatt fra 1980-tallet. Jevnlig har vi lest om gjengopprer der hevn og are
har vaert motiv og vi har lest om kvinner som har blitt drept i &rens navn. Til felles har sakene
at deltagerne er fra innvandrermiljg (Fuglerud & Eriksen, 2007, s. 227). Flere ererelaterte
voldshandlinger og drap har tatt sted i Skandinavia. Et mannlig familiemedlem skader eller
dreper jenter som ikke underordnet seg familiens beslutning om for eksempel ekteskap, eller
innleder ett forhold til en person familien mener kan skade familiens are. Roald forklarer
dette med at mennene kommer fra landsbygda og beerer da pa en tradisjon hvor datteren, som
barer pa arveretten, skal gifte seg med menn i nar slekt for a hindre at jorden gar bort fra
familien. Hun peker ogsa pa kvinnens rolle som familiens offisielle ansikt utad og hennes
moralske atferd derfor har sammenheng med mannens &re. Slik sitter mannen igjen med
skammen hvis kvinnen unnlater & oppfare seg korrekt etter hva som er moralsk akseptert
(Roald, 2010, s. 139). Pierre Bourdieu (1930-2002) forklarer &rerelaterte handlinger med at
det er ytre ideer, egenskaper og normer som blir en del av en persons selvbilde. Handlinger i

forbindelse med are, blir altsa internalisert i personen som vokser opp i et omrade der are er
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relevant. Slik praktiseres derfor disse areverdiene uten at individet reflektere over det
(Fuglerud & Eriksen, 2007, s. 236).

| falge Kadafi Zaman eksisterer det et taust opprer innad i familien hos dagens muslimske
ungdom mot foreldregenerasjonen deres. Noen situasjoner og historier kommer ut i mediene.
Zaman mener det tause oppraret som til slutt vil fare til at andre- og tredjegenerasjons
muslimske innvandrere selv kan sette rammen for hva de mener er best for dem (Roald, 2010,
s. 141-142). Det kan se ut til at Zaman har rett i at det er et opprar, men i det siste har oppreret
ikke lengre veert taust. Thea N. Dahl og Elisabeth Eide mener unge kvinner med annen etnisk
og/eller religigs bakgrunn enn majoriteten i Norge, far starre plass i offentligheten. De nye
stemmene fungerer som motkrefter til dominerende retninger innen muslimske miljg i tillegg
til at de er ivrige etter & korrigere medieoppfatninger av «innvandrerkvinner» og muslimske
kvinner som undertrykket og ute av stand til & snakke for seg selv (Eide & Orgeret, 2015, s.

153). Stemmen til de unge aktivistene og debattantene skal jeg se naermere pa i analysen.

2.4 Tidligere forskning pa muslimske kvinner i mediebildet

| dette avsnittet vil jeg redegjare for tidligere forskning som er relevant for dette studiet,
hvordan jeg plasserer mitt arbeid innenfor tidligere forskning. Litteraturen er hentet fra andre
norske studier i form av masteroppgaver og forskningsarbeid som alle omhandler muslimske

kvinner.

Det foreligger flere masteroppgaver om tema muslimer, media og diskurser i offentlig debatt.
Men ingen med min vinkling. Den jeg finner sterkest tilknytning til er Anne-Heidi Barli sin
masteroppgave Hijab i norsk offentlighet — en diskursanalyse fra 2009. Masteroppgaven
presenterer tre ulike objektive diskurser til hijaben; den kjgnnede, den kulturelle og den
religigse. Slik viser hun til plaggets ulike betydning. Barli tar ogsa opp hijab som rettighet, og
viser da til menneskerettighetene. Hun mener rettighetene ofte kommer i skyggen for de andre
diskursene (Barli, 2009). Barli har mange spennende poeng i sin oppgave, men gjennom min
kritiske diskursanalyse vil jeg forsgke a avdekke hvem som sitter med defineringsmakten og

hvilken rolle det spiller for det sosiale samfunnet.

Masteroppgaven til Ingunn Wetteland Michaelsen fokuserer pa muslimske kvinner som offer
for fordommer, forskjellsbehandling og stigmatisering. Hun gnsker a se pa holdninger overfor
norske muslimer gjennom tema religionsdialog ved bruk av kvalitativ metode. For meg er
avsnittet om media i Michelsens masteroppgave av starst relevans. Her sier hun noe om media

som makt og offentlig diskurs. Hun skriver ogsa en del om hvordan muslimer fremstilles i
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mediene og hva hennes informanter mener om denne fremstillingen. En del av hennes
masteroppgave tar for seg kvinneperspektivet om muslimske kvinner (Michaelsen, 2015).
Min og Michaelsens oppgave kan se sveert like ut, men gjennom ulike metoder for analyse vil
de likevel skille seg fra hverandre. I tillegg vil jeg velge andre diskurser og legge til

menneskerettighetenes rolle.

| utforming av mitt studie, har masteroppgaven Fra usynlig til offer? En diskursanalyse av
medias fremstilling av mannlig prostitusjon av Andreas Pedersen Kikvik fra 2013 veert en stor
inspirasjon (Kikvik, 2013). Hans tema er ikke relevant for denne oppgaven, men han har

bidratt til gkt forstaelse av hvordan en diskursanalyse kan utformes visuelt.

| folge Thea N. Dahl og Elisabeth Eide viser tidligere norske undersgkelser at
minoritetskvinner i mediene ofte blir snakket om eller pa vegne av, fremfor at deres egen
stemme blir hart (Eide & Orgeret, 2015, s. 155). Tema i den offentlige samtalen handler mye
om offerrollen og seksualitet som fremstilles med dramatiske virkemidler. | fglge Dahl og
Eide uttaler minoritetskvinner seg derimot mer i mediene enn far, og mer pa lik linje med
menn (Eide & Orgeret, 2015, s. 156). Mitt studie er en undersgkelse av hvordan muslimske
kvinner blir omtalt i mediene og studiet vil vise at deres egen stemme blir publisert, men om

de faktisk blir lyttet til, er noe jeg skal se n&ermere pa i kapittel 5.

Innenfor internasjonal forskning anses professoren Shaheen Sardar Ali, muslim og pakistaner,
som en ekspert innenfor islamsk rettstenking og menneskerettigheter. Hun er spesielt opptatt
av kvinners sivilrettslige stilling i Islam og skriver i boken Gender an Human Rights in Islam
and international Law (2000) kritisk om kvinnens status som juridisk subjekt i forhold til
arverett, rett til skilsmisse, vitnekraft, rett til eiendom og status som kontraktpartner og verge
for egne barn. Hennes standpunkt er at rettstenking i den islamske verden strider imot
rettstenkingen i Koranen. Hun mener ogsa kvinners manglende sivile rettigheter i islam ligger
pa skillet mellom offentlig og privat. Hun viser da til hvordan islamsk rettsutvikling bremset i
kolonitiden, ved at spgrsmal om sivile rettigheter ble omgjort til privatsak for de koloniserte,
og mener det samme skillet i dag utgjer den viktigste hindringen for vedtak og gjennomfgring
av kvinners menneskerettigheter i FN-regi (G. Brochmann et al., 2002, s. 152-154). Sardar Ali
sitt arbeid bidrar til min vinkling hvor jeg ser pa menneskerettigheter som en del av

problemstillingen.

| Norge har det vaert forsket og skrevet en del om muslimske kvinner. Og da spesielt innenfor
innvandringsfeltet. Men det forskningsarbeidet jeg finner av hgyest relevans i forhold til mitt

studie er arbeidet til professoren i religionsvitenskap, Anne Sofie Roald. Hun er spesielt
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opptatt av en nytolkning av Koranen, tilpasset likestilling av kjenn i var samtid. Boken hennes
Women in Islam. The Western Experience fra 2001 gir innsikt i muslimske kvinner i vestlige
land. Her presenteres et forskningsarbeid med flere referanser fra tekster i Koranen og hun tar
opp temaer som kjgnnsrelasjoner, muslimske kleskoder og skilsmisse. I tillegg ser hun pa
identitetsbegrepet i kultur og religion og hvilken rolle islam har i forbindelse med a vare i en
majoritet- eller minoritetsrolle. Da Roald i 1995 fikk midler fra Vetenskapsradet i Sverige til
forske pa kjgnnsaspektet innen islam, valgte hun & studere det som var skrevet om kvinner og
kjgnnsrelasjoner i de arabisk islamske kildene og lovlitteraturen. Roald konverterte til islam i
1982. Gjennom forskningen innsa hun at tolkningen av islam er bade pavirket av kulturelle
prosesser i ulike deler av verden, og av de islamske leerdes erfaringer, egenskaper og kjgnn.
Ved & undersgke hvordan loven har blitt bygd opp, innsa hun etterhvert at islam ikke forela
som én uforanderlig enhet og at det eksisterte alternative mater & forsta tekstene pa (Roald,
2010, s. 9-10).

Roald intervjuet muslimske innvandrere, og mener a ha avdekket mange alternative
tolkninger. 1 de nye tolkningene mener Roald det er kildene, Koranen og Hadithene
(profettradisjonene) som er vektlagt. Hun mener ogsa at de islamske lovskolene beerer preg av
a ha blitt til i en mannsdominert tid med rigide kjennsroller fra tidlig islamsk historie (Roald,
2010, s. 10-11). Etter flere ar med forskning forsgker den konverterte muslimen og
religionshistorikeren a forsvare kvinners posisjon i islam ved a gi ut boken fra 2005 Er
muslimske kvinner undertrykt? | boken mener Roald en nytolkning er svaret pa hvordan
muslimer kan vere lojal til de religigse skiftene i var samtid og ser naermere pa sosiale
sparsmal hvor kvinner er involvert, slik som kjgnnsroller, ekteskap, skilsmisse, sex og
religigse plagg (Roald, 2010, s. 11-12). Boken bygger videre pa studiet «Women in Islam.
The Western Experience fra 2001», boken «Muslim i Sverige» som hun skrev sammen med
Pernilla Ouis i 2003 og feltarbeid foretatt i Norge i 2003. Boken tar for seg muslimer som et
globalt fellesskap pa den ene siden og kulturmgtet mellom det norske og det muslimske
gjennom erfaringer fra muslimske kvinner i Norge i dag (Roald, 2010, s. 13).

Er muslimske kvinner undertrykt? Spgr Anne Sofie Roald. Men hva er svaret? Felles for alle
de kvinnelige muslimske informantene Roald snakket med, var tanken om at islam ikke i seg
selv er undertrykkende for kvinner. Det er derimot de muslimske mennene som undertrykker
ved & bruke islam til a fremme egeninteresser. Alle religionene inneholder tekster som ikke
samsvarer med det moderne likestillingsperspektivet, derfor mener Roald vi finner lgsningen i

en omtolkning av tekstene (Roald, 2010, s. 235). Boken til Roald viser hvordan islam kan bli
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en kvinnefiendtlig religion om den tolkes med bakgrunn i kulturelle sammenhenger med
patriarkalske strukturer og motsatt kan islam veere en kvinnefrigjerende religion om den
tolkes ut ifra kulturell kontekst hvor likestilling er en verdi (Roald, 2010, s. 235-236). Roald
mener derfor svaret pa om muslimske kvinner undertrykkes, gir ulikt svar ut ifra kulturell
kontekst. Og i norsk kontekst vil svaret vaere ja. Men det er samtidig viktig & veere bevisst pa
hvem som sitter pa defineringsmakten. Er det for eksempel riktig a si at en kvinne er
undertrykt, nar hun selv ikke faler seg undertrykt? (Roald, 2010, s. 237)

Den islamske teologiske utviklingen pavirkes av ytre press storsamfunnets holdninger. Nar
det kommer til tematikk som kvinnelig omskjering, kan presset fungere bra. Ser vi pa presset
i forbindelse med symbolske klesplagg, ser vi at dette kan fere til indre konsolidering for
muslimer (Roald, 2010, s. 238). Er det ikke nettopp der vi er pa vei? Gjentagende gjennom
boken til Roald ser vi en ny generasjon som tar opprgr med de patriarkalske fortolkningene av
Koranen og Hadithene. |1 Norge har vi flere aktivister i front slik som Amal Aden. En
forkjemper for likestilling, homofile minoriteter, ytringsfrihet og integrering. Vi har Shabana
Rehman, komikeren som er sterkt engasjert i individets frihet. Og vi har feministen og
aktivisten Sara Azmeh Rasmussen. Ogsa dokumentar-film skaperen Deeyah Khan jobber
iherdig med & belyse menneskerettigheter og kvinnens rett til ytringsfrihet. I tillegg har vi nd
fatt en yngre garde i front. De kaller seg «de skamlgse arabiske jentene» og gir et offentlig
ansikt til unge kvinner med muslimsk bakgrunn i kampen for likestilling og lgsrivelse fra
skam. Disse jentene skal jeg se naermere pa i dette studiet. Roald sitt arbeid bidrar i stor grad
til mitt studie nar det kommer til kartleggingen av de muslimske kvinnene i Norge, og mitt
arbeid plasserer seg innenfor samme tema som Roald presenterer, med hovedfokus pa
muslimske kvinners rolle i Norge og konsekvensene av kulturmgtet. Men gjennom en kritisk
diskursanalyse vil mitt arbeid kunne fremheve makten og sprakets betydning i denne

samtidsdebatten.

2.5 Oppsummering

| dette kapittelet har jeg vist hvordan integreringspolitikken og menneskerettighetene henger
sammen med den nasjonale identiteten og hvordan innvandring av minoritetsgrupper med en
sveert annerledes kultur blir mgtt som en utfordring. Spesielt utfordrende er det i forhold til
kulturtoleranse, nar den ikke alltid korresponderer med den liberale tankegangen. Jeg har ogsa

vist hvordan de internasjonale menneskerettighetene utfordrer maktfeltet og begrenser statens
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handlingsfrihet spesielt nar det kommer til sparsmal om likhet i flerkulturelle samfunn. Her

har jeg avdekket hvordan religionsfriheten og kvinners rettigheter setter prinsipper pa preve.

Tordis Borchgrevink stilte sparsmalet; er det legitimt for et liberalt samfunn a tvinge verdier
pd illiberale grupper? Og er det legitimt & la veere? Her har jeg spesielt trukket fram religigse
effekter som utfordring til spegrsmalet fordi utvalget handler mye om nettopp dette. Svaret
Borchgrevink gir oss, handler om a anerkjenne at rettigheter og likhet ikke er universelle, men
kulturspesifikke og at kvinnenes egentlige interesser ma kartlegges.

Kartlegging av muslimske kvinner basert pa tidligere forskning og da spesielt Anne Sofie
Roald, viser stor individuell variasjon. Det finnes de som mener religion og verdier er tettere
knyttet sammen og som derfor ser det sekuleere samfunnet som en begrensning. Motsatt har vi
ogsa sekulare muslimer som opplever det norske samfunn frigjerende og problemfritt. Jeg har
belyst hvordan likhet blir ansett som ngkkelen til like muligheter i samfunnet, og hvordan

religigse symboler i offentlig rom utfordrer normen som er sosial enhet og sekularitet.

Det er gjerne en forskjell mellom farste-, og andregenerasjonsinnvandrere, der farstnevnte er
mer preget av patriarkalske verdier og ser kvinnerollen i lys av kone og mor.
Andregenerasjonen har en mer pluralistisk forstaelse av religionen og ser gjerne likestilling
som en del av islam. Mange tar hgyere utdanning og tar egne standpunkt nar det kommer til
likeverd og likestilling. Det er likevel ogsa her et stort mangfold av meninger nar det kommer
til likestilling og preges av ulike kulturelle- og personlige erfaringer, utdanningsniva og i

hvilken grad de er integrert.

Det er kvinnelig deltagelse i politikk, samfunnsinstitusjoner og religigst funderte foreninger
0g organisasjoner. Av majoriteten blir muslimske kvinner gjerne forbundet med
undertrykkelse. Da er det spesielt tre faktorer som spiller inn; tvangsekteskap, tildekkende
klesplagg og @resdrap. Nar det kommer til fgrstnevnte ser det ut til at det er et kulturelt
problem, ikke teologisk. Her viser jeg ogsa til utfordringene med skilsmisser og todelt
rettssystem. Hovedutfordringen med symbolske klesplagg ser ut til a veere at det overskrider
grensen mellom det offentlige og det private, samtidig ser man hvor individuelt plagget far sin
betydning. Nar det kommer til sosial kontroll og are, skal jeg se na&ermere pa om dette er en

urettferdig overlevelsesstrategi som gradvis er i ferd med a endres (se kapittel 5).
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3 Teoretiske perspektiver

| dette kapitlet beskriver jeg teorien bak metoden og analysen. Mitt utgangspunkt er en
pastand om at tekst og samfunn pavirker hverandre gjensidig (Hitching, Nilsen & Veum,
2011, s. 11). Med dette mener jeg at tekstene i mediebildet er pavirket av samtiden i
samfunnet. Pa den andre siden vil ogsa disse tekstene, kronikkene og debattene bidra til &
skape eller opprettholde relasjoner, kunnskap og viten om muslimske kvinner i samfunnet.
Jeg mener det er viktig med kritisk refleksjon fordi alle de ulike meningene som skapes i

mediebildet pavirker hvordan vi oppfatter, forstar og tenker om muslimske kvinner i Norge.

I min masteroppgave tar jeg utgangspunkt i nedskrevet tekst. Jeg tilneermer meg denne teksten
gjennom Norman Fairclougs (1941-) kritisk diskursanalyse fordi det er en teori og metode
som egner seg nar jeg skal undersgke kommunikasjonsprosesser i en sosial ssmmenheng
(Jergensen & Phillips, 2013, s. 10). Analysen suppleres med sosialteori fra Pierre Bourdieu
(1930-2002). Gjennom et slikt type forskningsopplegg har jeg som malsetting a utforske og
kartlegge maktrelasjoner i kvinneperspektivet til de ulike debattantene i media om muslimske

kvinner i Norge.

3.1 Diskurs

| en diskursanalyse tar man utgangspunkt i at teksten, tale eller spraket aktivt blir pavirket av
var omverden, vare identiteter og sosiale relasjoner (Jergensen & Phillips, 2013, s. 9). Malet
med diskursanalyse er derfor a finne meningen i sosiale fenomener gjennom spraket. Jeg skal
farst se hvilken funksjoner spraket har i denne prosessen. Etterfulgt av hvordan sosiale

fenomener oppnar mening.

Begrepet diskurs handler om de strukturelle mgnstrene vi finner i utsagn i ulike sosiale
kontekst. Men det er derimot ingen allmenn enighet om begrepet diskurs, det skifter med tid
og rom. Jgrgensen og Phillips bruker betegnelsen «diskurs er en bestemt made at tale om og
forsta verden (eller et udsnit af verden) pa» (Jergensen & Phillips, 2013, s. 9). Eller som Jens
Bartelson definerer diskurs «a system for the formation of statements» - system som kan
bringe frem utsagn (Neumann, 2001, s. 17). Diskurs handler med andre ord om
kommunikasjon. Nar vi kommer med uttalelser eller skriver en tekst bruker vi vare antagelser,
tro, bakgrunnskunnskaper og fornuft. Med disse uttalelsene utfordrer eller styrker vi samtidig

diskursene. Diskurs er slik en samling av de ord og tegn vi bruker nar vi taler eller skriver.

Spraket betraktes som et logisk sosialt system som er virkelighetskonstruerende for
mennesker. Logikken ligger altsa i relasjonene (Neumann, 2001, s. 18). Vi bruker sprak for a
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skape mening, men meningen ligger ikke i selve spraket, det blir farst meningsfylt nar det
inngar i kommunikasjonsprosesser i en gitt kontekst. Derfor er studiet av sprak ogsa knyttet til
studiet av mening og kontekst (Svennevig, 2009, s. 13-14).

3.1.1 Betydningen av sprak

Spraket kan sees som et kommunikasjonsmiddel, et utgangspunkt for & forsta verden, eller rett
og slett et problem. René Magritte sitt bilde av en pipe med teksten «Ceci n’est pas une pipe»
(Magritte, 2016), som oversatt betyr «dette er ikke en pipe - det er en representasjon av en
pipe». P4 samme mate kan vi si at spraket er en representasjon av verden. Sprak er derfor ikke

bare lingvistikk innenfor samfunnsvitenskapen.

Grunntanken innenfor diskursanalysen bygger pa strukturalistisk og poststrukturalistisk
sprakfilosofi — teori om at all forstaelse til virkeligheten gar gjennom spraket (Jargensen &
Phillips, 2013, s. 17). Gjennom spraket far vi en virkelighetsforstaelse av verden, og verden
far kun betydning gjennom diskurs. Spraket konstruerer den sosiale verden, sosiale identiteter
og sosiale relasjoner. Og nar en diskurs forandrer seg, forandrer ogsa det sosiale seg.
Diskursene kjemper altsd om a forandre og reprodusere den sosiale virkeligheten (Jargensen
& Phillips, 2013, s. 17-18). Slik jeg forstar det er spraket forbundet med samfunnet vi lever i,
eller de institusjoner eller organisasjoner vi er en del av, som alle har ulike normer og
tradisjoner. Kommunikasjon er altsa en sosial begivenhet og valg av ord er det som gir sosialt

fellesskap. Spraket er ogsa en beerer av forandring. Maten man skriver om noe, kan endre syn.

Her falges tankene til strukturalisten Ferdinand de Saussures (1857-1913) om at relasjoner
danner eller konstruerer sprak, og de er konstituerende for alt sosialt. Hans bidrag blir gjerne
omtalt som starten pa det Neumann kaller den spraklige eller lingvistiske vendingen
(Neumann, 2001, s. 18-19). Saussure mente strukturen i spraket ga forstaelse, men ingen
referanse. Vi ma derfor skille mellom spraksystem, parole og sprakforstaelse, langue
(Neumann, 2001, s. 19). | fglge Saussure er mening utfallet av regler og spraklige
konvensjoner, langue. Mens parole er resultatet av spesifikk sprakbruk individer bruker i
hverdagen. Langue blir ansett som et felles system for alle i et sprakkollektiv, og eksisterer
uten faktisk sprakbruk. Mens det som faktisk blir sagt eller skrevet er parole. Derfor hevdet

Saussure at det primare studieobjektet i lingvistikken er langue (Skrede, 2017, s. 74).

Den nye vendingen fikk konsekvenser for hvordan man tidligere hadde forstatt kunnskap. Den
farte til en ny oppmerksomhet rundt sprak og erkjennelse av at virkeligheten blir tilgengelig

gjennom spraket. Post-strukturalismen viderefarer Saussure sine tanker, men modifiserer
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spesielt oppfattelsen av spraket som en total og uforanderlig struktur, og opplaser til dels den
skarpe grensen mellom langue og parole. Strukturalismen vil mene at parole ikke er objekt
som kan studeres fordi sprakbruken er for tilfeldig til & kunne si noe om strukturen, langue.
Poststrukturalistene mener derimot at det nettopp er i bruken av spraket at strukturen skapes,
forandres og reproduseres (Jgrgensen & Phillips, 2013, s. 19-21). Poststrukturalismen mener
den sosiale verden far mening gjennom diskurs, en mening som aldri kan fastlases, fordi
spraket er grunnleggende ustabilt. Ingen diskurs er en lukket enhet, diskurs omformes
kontinuerlig i kontakt med andre diskurser (Jargensen & Phillips, 2013, s. 14-16).

Ved & se pa den spraklige vendingen, er altsa hovedpoenget med diskursanalyse & studere
mening og de sosiale institusjonene som berer mening gjennom én og samme metode
(Neumann, 2001, s. 80). Jeg har som mal & avdekke samspillet mellom tekst og nettverk av
meningspotensial (jf. avsnitt 5.4). Diskursanalyse presenterer en konkret mate & forholde seg
til nettopp dette (Neumann, 2001, s. 23). En analyse av diskurs foregar ved a undersgke
kommunikasjonen. Det gjgr man ved a dele teksten opp i biter (jf. avsnitt 5.1), tar et dypdykk
og ser hvordan diskurser fungerer. Diskursanalyse blir slik en analyse av de strukturelle
mgnstrene (Jgrgensen & Phillips, 2013, s. 9). En diskursanalyse utfares ulikt og kan utga fra

ulike diskursteorier.

Michel Foucault (1926-1984) blir gjerne ansett som diskursanalysens grunnlegger. Foucault
forsgkte a formulere en alternativ metode til de allerede etablerte teoriene innen
samfunnsforskning; strukturalisme og hermeneutikk. Han var opptatt av & se diskursiv praksis
og orden, som en vitenskap (Fairclough, 1992, s. 37-38). Foucault kalles ofte strukturalist
eller poststrukturalist, men har gjentatte ganger tatt avstand fra begge betegnelsene.
(Andersen, 1999; 2003, s. 2 og 30) Han falger derimot de generelle sosialkonstruktivistiske
premissene om at viten ikke kun er en avspeiling av virkeligheten. Han stiller spgrsmalstegn
ved diskursive selvfglgeligheter og gnsker a problematisere individuell vilje og fornuft
gjennom 4 vise at all tale er uttalt gjennom en bestemt diskurs med bestemte regler og aksept
(Andersen, 1999, s. 31). Sannheten er diskursivt konstruert og han mener det er historisk
betinget for hva som i det hele tatt kan bli sagt (Jargensen & Phillips, 2013, s. 22).

Foucault er ogsa opptatt av makt og mener det er makten som etablerer diskurser, men man
skal ikke oppfatte makt som kun undertrykkende, fordi makt kan ogsa vere produktivt.
«(Makt) ...skal snarere betragtes som et produktivt netvaerk, der leber gennem hele den
sociale krop, end som en negativ instans, der har undertrykkelse som mal (Foucault

1980b:119)» (Jergensen & Phillips, 2013, s. 23) Eksempel pa denne definisjonen av makt er
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at vi har en folkevalgt regjering som har legitim makt over andre, eller at vi anerkjenner at
legen har en viss makt over oss og kan foreskrive visse behandlinger (Skrede, 2017, s. 28).
Makt er derfor bade produktivt og begrensende ved at den skaper den sosiale verden, hvordan
verden ser ut og omtales pa bestemte mater, mens andre mater utelukkes (Jargensen &
Phillips, 2013, s. 23). Makten i diskurs handler altsd om makten til & kunne naturalisere

utsagn slik at det oppleves selvinnlysende.

3.1.2 Sosialkonstruktivistisk grunnlag

Diskursanalysen kan derimot ikke lgsrives fra det teoretiske og metodologiske grunnlaget.
Marianne Winther Jargensen og Louise Phillips kaller derfor diskursanalyse en pakkelgsning,
og mener med det at den tar for seg premissene for sprakets rolle som sosialt konstruert (det
filosofiske). Analysen inneholder i tillegg teoretiske modeller og metodologiske retningslinjer

(Jorgensen & Phillips, 2013, s. 12), som jeg vil komme inn pa senere i dette kapittelet.

Grunnlaget for sprakets rolle som sosialt konstruert finner vi innenfor sosialkonstruktivismen.
Vivien Burr (Jgrgensen & Phillips, 2013, s. 13) beskriver fire ngkkelbegreper for de generelle
filosofiske premissene som ligger til grunn for de fleste diskursanalyser. Det farste prinsippet
handler om at man ma ha en kritisk innstilling ovenfor selvsagt vitenskap. Vi kan ikke
umiddelbart ta var viten om verden som en objektiv sannhet. Virkelighet er et produkt av var
mate a kategorisere verden pa. Ved a generalisere muslimske kvinners arsak til & ga med sler,
skaper man en objektiv sannhet. Det andre prinsippet sier at var viten og syn pa verden er
alltid kulturelt og historisk indoktrinert. Integreringspolitikken kan sees som et eksempel pa
dette. Det tredje prinsippet peker pa at det er en sammenheng mellom kunnskap og sosiale
prosesser. Var mate a forsta verden pa, skapes og opprettholdes av sosiale prosesser. Vi far
kunnskap gjennom sosial interaksjon. Nyhetsmedier har her en slik rolle som bidrag til
kunnskap i samfunnet. Det fjerde prinsippet handler om sammenhengen mellom kunnskap og
sosial handling. Hvordan ulike sosiale verdensbilder skaper ulike sosiale handlinger. Derfor
har sosial konstruksjon av kunnskap, konkrete sosiale konsekvenser. | kapittel 5 vil jeg vise
hvordan debattanter fra majoriteten skaper diskurser om kvinner og islam som farer det til at

muslimske kvinner ofte blir ansett som undertrykket.

Nar vi binder sprak, sosiale strukturer og samfunn eller organisasjoner sammen, sa arbeider vi
altsa med en kritisk diskursanalyse. Det er heller ingen enhetlig skole, men en fellesbetegnelse
pa forskning som deler en felles teori om at sprak og samfunn pavirker hverandre (Hitching et
al., 2011, s. 112-113). I dette studiet vil jeg derimot lene meg pa Faircloughs teoretiske og

metodiske tilngerming til kritisk diskursanalyse.
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3.2 Kiritisk diskursanalyse

Sprak bidrar til & produsere og reprodusere sosiale forhold. Det er derfor logisk at sprak
spiller en vesentlig rolle i produksjon og reproduksjon av sosial ulikhet. Ved & bruke kritisk
diskursanalyse som metode, analyserer man hvordan denne prosessen fungerer i praksis. Man
undersgker hvordan sprak fungerer ideologisk og bidrar til & opprettholde maktforholdene i
samfunnet med hjelp av en kombinasjon av analyseverktay fra lingvistikken og teoretiske

perspektiver fra samfunnsvitenskapene (Skrede, 2017, s. 11).

Kritisk diskursanalyse har utviklet seg fra kritisk lingvistikk og er et perspektiv pa diskursive
analyser (Skrede, 2017, s. 20). Selv om det finnes mange varianter av kritisk diskursanalyse,
har Fairclough identifisert tre karakteristiske trekk han mener bgr veere til stede for at man

skal kunne kalle det en kritisk diskursanalyse:

1. Man analyserer ikke bare diskurser i en kritisk diskursanalyse. Man analyserer ogsa
forholdet mellom diskurser og andre elementer av sosiale prosesser.

2. Man omtaler ikke bare diskurser generelt og abstrakt, man foretar ogsa en annen form
for systematisk analyse av tekster.

3. Det er ikke bare en deskriptiv gvelse, det er ogsa et normativt prosjekt. Ved hjelp av
en kritisk diskursanalyse identifiserer og Kkritiserer man samfunnsproblemer i sitt
diskursive omrade og ser pa mulige veier for a lgse problemet. | falge Fairclough skal
man derimot vare forsiktig med a antyde mulige lgsninger selv (Skrede, 2017, s. 23-
24)

Selv om det er et mangfold innenfor kritisk diskursteori, vil jeg falge Faircloughs teori, fordi
han har utviklet metodiske retningslinjer og spesifikke teknikker til sprakanalyse (Jgrgensen
& Phillips, 2013, s. 72), som vil komme godt med i analysen av kvinneperspektivet i mediene.

Jeg vil na utdype noen av Faircloughs ngkkelbegrep og modeller.

3.2.1 Norman Faircloughs versjon av kritisk diskursanalyse

Da Fairclough ble politisk engasjert pa 70-tallet, ble hans fokus a avdekke forholdet mellom
sprak, makt og ideologi. Han beveget seg bort fra den formelle lingvistikken — analyse av
sprak som system, mot sosialsemiotikk — analyse av sprak i bruk. Et begrep som gjerne
knyttes til Michael Halliday (1925-). | sosialsemiotikk er man mer opptatt av de sosiale
implikasjonene av sprakbruk (Skrede, 2017, s. 24). For Fairclough er malet med kritisk

diskursanalyse a bedre forsta hvordan samfunn fungerer, hvordan de produserer gnskede og

44



ugnskede effekter, samtidig som man forsgker a foresla hvordan man kan eliminere de
ugnskede effektene (Skrede, 2017, s. 39).

| fglge Fairclough utgjer diskurs en praksis som navngir verden, konstituerer og konstruerer

verden i mening. Han skiller mellom tre begrep om diskurs, brukt pa litt ulike mater:

1. Diskurs danner mening som et element av sosiale prosesser. Diskurs omfatter her alle
sosiale praksiser som involverer bruk av tegn og tegnsystem, det er derfor en generell
og bred forstaelse av diskurs.

2. Diskurs er et sprak som konstruerer sosiale relasjoner mellom mennesker innenfor et
spesielt sosialt felt eller praksis. Politikken er et slikt eksempel, hvor det er utviklet et
spesielt politiker-sprak.

3. Diskurs er en mate a konstruere verden pa ut ifra et visst samfunnsmessig perspektiv.
En feminisme diskurs, vil for eksempel hevde at likestilling er svaret pa de fleste
spagrsmal (Fairclough, 1992, s. 64; Jergensen & Phillips, 2013, s. 79; Skrede, 2017, s.
26)

Diskurs er mater a representere pa (Skrede, 2017, s. 35). Diskurs handler altsa om hvordan
sosiale identiteter er fremstilt i diskurs, hvordan sosiale relasjoner mellom diskursive
individer blir forhandlet og utspiller seg og det handler om hvordan teksten navngir verden,
dens prosesser, enheter og relasjoner (Fairclough, 1992, s. 64). Faircloughs tilneerming kalles
dialektisk-relasjonell kritisk diskursanalyse fordi han han ser teksten som en del av sosiale
praksiser og sosiale strukturer som star i et dialektisk forhold til hverandre. En politisk tekst er
et godt eksempel pa dette. Det er altsa en institusjon i eller bak teksten i form av sosiale
strukturer og maktrelasjoner. Hvis ikke ville ikke teksten hatt en politisk effekt (Skrede, 2017,
S. 26-27).

Fairclough oppfatter tekster som ideologiske i den forstand at de bidrar til & konstituere,
reprodusere eller transformere sosiale maktrelasjoner. Maktutgvelse er derimot ikke negativt.
Det handler ikke bare om dominasjon og undertrykkelse, men om de usynlige
maktstrukturene. Foucault fremstiller maktrelasjoner som grunnleggende for et velfungerende
samfunn. Nar det kommer til kritisk diskursanalyse, derimot — blir makt gjenstand for analyse
nar den utgves slik at visse sosiale grupper opplever uheldige falger. Fairclough lokaliserer
primeert makt i det implisitte. Hvordan visse ideologier naturaliseres til & fremsta som det
beste eller eneste alternativet vi har. Samtidig er man opptatt av a se hvordan noen ting holdes
borte fra den politiske dagsorden. Ved hjelp av tekstanalytiske verktgy, kan man identifisere

makten (Skrede, 2017, s. 27-29). Fairclough bruker begrepet force (makt) om hvordan teksten
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benytter noen forhold til a presse subjekter til & utfare en spesiell handling eller fa en spesiell
holdning til et emne. Det utferes direkte og indirekte, men det er konteksten til presset som er
viktig i forhold til & fortolke hva som ligger i utsagnet (Fairclough, 1992, s. 82). Fairclough
papeker ogsa at mulighetene for & endre etablerte diskurser, begrenses av maktrelasjoner. | et
kulturelt hegemoni kan for eksempel den dominerende gruppen kjempe for a bevare eller
hevde bestemte strukturer. Diskurser har ogsa ulik betydning i et samfunn. I massemediene
har for eksempel en ren akademisk diskurs liten gjennomslagskraft ssmmenlignet med en
diskurs som blander akademisk diskurs (fra universitetets diskursorden) med populaerdiskurs

(fra hverdagslivets diskursorden) (Jargensen & Phillips, 2013, s. 85).

Nar man analyserer diskurs skal man fokusere pa to dimensjoner; det kommunikative midlet
som blir brukt. En avisartikkel, film, intervju osv. og diskursorden — det vil si summen av de
diskurstypene (diskurser og genrer) som brukes innenfor den sosiale institusjonen eller
domenet. Fairclough relaterer altsd begrepet til sosiale felt (jf. Bourdieu). Genre er mater &
kommunisere pa i en bestemt sosial praksis. For eksempel intervjugenre, nyhetsgenre osv. Det
er strukturerende for sosial samhandling og sees som en ramme for sosial interaksjon.
Diskursens innhold pavirkes ut ifra hvilke genre de forholder seg til. Vi har for eksempel
uformell genre eller politisk genre (Skrede, 2017, s. 34-35). Eksempler pé diskursorden kan
veere medienes diskursorden. Og innenfor disse er det ulike diskursive praksiser som
produseres og konsumeres gjennom skrift og tale (Skrede, 2017, s. 38). Ulike institusjoner
kan ha felles diskursive praksiser, som for eksempel forbrukerdiskursen kommer inn under
diskursorden om vareproduksjon, distribusjon, konsumpsjon. Den har ogsa blitt en del av
offentlige institusjoner slik som sunnhetssystemet. | en diskursanalyse er det derfor viktig at
man undersgker relasjonene mellom de ulike sosiale institusjoner og diskursorden som knytter
dem sammen (Jargensen & Phillips, 2013, s. 79-86). En diskursorden er apen for endring nar
det brukes sammen med diskurser og genrer som tilhgrer en annen diskursorden (Jergensen &
Phillips, 2013, s. 84).

Fairclough tar utgangspunkt i at sprakbruk er en kommunikativ begivenhet med tre
dimensjoner; tekst, diskursiv praksis og sosial praksis (se Figur 1). Man skal analysere
forholdet imellom dem og de star i et dialektisk forhold til hverandre (Fairclough, 1992, s. 63-
64). | kjernen, teksten, analyserer man lingvistiske konstruksjoner av diskurser og genre, det
vil si formelle teksttrekk som grammatikk, vokabular og sammenhenger mellom setninger.
Diskursiv praksis sier noe om hvordan forfatteren bruker allerede eksisterende diskurser og

genrer for a skape en tekst. Man ser ogsa pa hvordan konsumer anvender forhandvarende

46



diskurser og genrer i fortolkning av teksten. Nar man analyserer den sosiale praksisen,
undersgker man om den diskursive praksisen reproduserer eller omstrukturerer eksisterende
diskursorden og man ser pa konsekvensene det har for den bredere sosiale praksisen. Formalet
med Faircloughs analysemodell er slik & kartlegge forbindelsene mellom sprakbruk og sosial
praksis (Jargensen & Phillips, 2013, s. 80-82). Malet er a synliggjare og kritisere
sammenhenger mellom teksten og de sosiale prosessene og relasjonene, slik som ideologier
og makt-relasjoner. Som vanligvis ikke er synlig for produsenten av teksten (Neumann, 2001,
s. 97).

Gimensjon 3 - SOSIAL PRAKSIS \
(Dimensjon 2 - DISKURSIV PRAKSIS \
( ) ( N

Dimensjon 1 - TEKST

Tekstkonsumpsjon

\ v
@ )

Tekstproduksjon

. =)

Figur 1: Faircloughs tre-dimensjonale modell for kritisk diskursanalyse (Jargensen & Phillips, 2013, s. 81)

3.2.2 Faircloughs tre-dimensjonale modell

Det sentrale analysematerialet i forskningsopplegget er selve teksten og dens egenskaper.
Tekster er en del av sosiale begivenheter (Skrede, 2017, s. 32) og kan komme i form av tale,
skrift eller bilder. I min analyse av avisartikler vil jeg se pa bildebruken, men hovedfokus er &
analysere skriften lingvistisk ved a se pa hvilke ord som anvendes, hvem det er som setter
dagsorden i samtalen, altsa forholdet mellom de som taler. Hvordan identiteter blir konstruert
gjennom spraket og bruk av metaforer. Man undersgker altsa tekstens egenskaper gjennom
bestemte redskaper for a kartlegge hvordan diskurser iverksettes i tekst. Her foregar analysen
pa ordniva. Den kritiske diskursanalysen hevder at man ikke farst og fremst er interessert i
lingvistikken, man er interessert i a se lingvistikken som en del av sosiale fenomen. Likevel

presenterer denne dimensjonen en relativt grundig analyse av ord og setninger (Skrede, 2017,
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s. 31). l analysen av tekstniva bruker jeg flere av Faircloughs spraklige virkemidler som han
presenterer i boken Discourse and Social Change fra 1992. | analysen (se avsnitt 5.1) kommer
jeg nermere inn pa begrep om verktay som ordbruk, transitivitet, grammatikk, sammenheng,

metafor, interaksjonskontroll og modalitet.

A analysere diskursiv praksis handler om produksjon, altsé forfatningen av tekster. Dette gjor
Fairclough ved a analyserer frem hvilke diskurser og sjangre som fremkommer i
produksjonen og konsumpsjonen. Primeert handler det ikke om hvordan teksten blir produsert
eller konsumert. Det handler om & undersgke om forfatteren trekker pa andre diskurser i
teksten. Han presenterer flere mater & undersgke dette pa. Ved a fokusere pa det Fairclough
kaller intertekstualitet, kan man se hvordan diskurser reproduseres uten a bli tilfart nye
elementer, eller hvordan diskurser endrer seg gjennom nye sammensetninger. Ved a samkjare
elementer fra ulike diskurser, kan sprakbruk endre enkelte diskurser. Som et resultat endres

ogsa den sosiale og kulturelle omverden. (Jgrgensen & Phillips, 2013, s. 15-16).

Intertekstuelle relasjoner kan komme i form av manifest intertekstualitet som kan vare bruk
av referanser i teksten for a vise at den trekker pa andre tekster. Tekstprodusenten er derimot
ikke alltid klar over hvilke intertekstuelle koblinger som gjares, selv om det meste vi skriver
er i en eller annen grad inspirert av andre tekster. Dette kalles latent intertekstualitet. Poenget
med a avdekke intertekstualitet, er & vurdere effekten av intertekstuelle koblinger og hvilke
ideologiske konsekvenser de kan representere (Skrede, 2017, s. 52). Interdiskursivitet handler
derimot om & trekke pa flere genrer og diskurser, uten at disse ngdvendigvis har en
identifiserbar tekstuell opprinnelse (Skrede, 2017, s. 53). Intertekstuelle relasjoner synliggjer
forskjeller. Antagelser, derimot, utjevner forskjeller ved a anta et felles verdigrunnlag.
Fellesskapet er avhengig av delte meninger eller oppfatninger, og interaksjon er kun tenkelig
hvis man har en eller annen form for felles grunnforstaelse. Fairclough beskriver
verdiantagelser som en type antagelse. Slik jeg forstar det, mener han en antatt fellesverdi.
Diskursen er da gjerne knyttet til ideologi, Hvis man argumenterer for at man har avdekket en
verdiantagelse, ma man underbygge pastanden med relasjonen til de strukturelle
samfunnsmessige forholdene (Skrede, 2017, s. 55-56).

Fairclough benytter seg ogsa av begrepet hegemoni. Med det mener han at vi kan analysere
den hegemoniske kampen mellom ulike diskurser, og se hvilke diskurser som rader
(Jgrgensen & Phillips, 2013, s. 87-88). De som er i posisjon til & utave makt og opparbeide
hegemoniske oppfatninger, er de som er i stand til & pavirke og forme konteksten i den felles
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grunnforstaelsen. Nettopp derfor er antagelser relevant i en kritisk diskursanalyse (Skrede,
2017, s. 55-56).

Fariclough omtaler sosial praksis for dimensjonen av «non-diskursive» (Fairclough, 1992, s.
64) Her plasserer man teksten og diskursiv praksis i kontekst til den bredere sosiale praksis
som de er en del av. Det sentrale her, er forholdet mellom diskurs, makt og ideologi. Det
undersgker man ved & kontrollere og selektere visse strukturelle muligheter (Skrede, 2017, s.
33) Dette foregar gjennom to aspekt; for det farste hvilke diskursorden den diskursive
praksisen er en del av. Hvilket nett av diskurser den diskursive praksis inngar i. Og hvordan
de reguleres og distribueres. Malet her er & kombinere tre analytiske tradisjoner; (1)
narlesning av tekst, inkludert lingvistisk analyse, (2) tradisjonen med a fortolke, a se sosial
praksis som noe folk produserer aktivt (3) analyse av sosial praksis i relasjon til sosiale
strukturer (Fairclough, 1992, s. 72-73). Det andre handler om & undersgke hvilke sosiale og
kulturelle relasjoner og strukturer som legger rammen for den diskursive praksisen.
Fairclough mener man ikke kan besvare disse spgrsmalene gjennom en diskursanalyse, man
ma derfor bruke andre relevante teorier for a avdekke den sosiale praksisen (Fairclough, 1992,
S. 64).

En analyse av forholdet mellom diskursiv praksis og sosiale praksis vil kunne gi endelige
konklusjoner, fordi det er her man finner spgrsmalene om ideologiske konsekvenser og
forandring. ldeologi er konstruert inn i dominansrelasjoner (eks. kjgnn og klasse) som
forsgker & tjener makten. Diskurser kan derfor vare mer eller mindre ideologiske og noen
diskurser bidrar til & opprettholde eller transformere maktrelasjonene. Man kan ogsa fale seg
usikker og bevisst pa ideologiske virkninger, hvis man havner mellom forskjellige og
konkurrerende ideologier. (Jargensen & Phillips, 2013, s. 87-88). Derfor undersgker man om
den diskursive praksis diskursorden reproduserer seg og slik bidrar til & opprettholde
naveerende status i sosiale praksis, eller om diskursordenen transformeres og slik skaper
forandring. Slik blir forskningsprosjektet kritisk og politisk ved a se pa diskursive praksisers
ideologiske, politiske og sosiale konsekvenser. Er det underliggende maktforhold i samfunnet
som forsterkes, eller blir maktforholdet utfordret ved at virkeligheten og de sosiale
relasjonene blir fremstilt pa nye mater? (Jgrgensen & Phillips, 2013, s. 98-99). Faircloughs
analysetilgang er derfor at sprak bidrar til a skape forandring og kan benyttes bevisst til &

endre gitt atferd. Sprak blir slik et maktredskap.
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3.3 Bourdieus feltteori

For a undersgke det dialektiske forholdet mellom tekst, diskursiv praksis og sosial praksis, ma
jeg som beskrevet i avsnitt 3.2.2, supplere analysen med teori. Teoretiske perspektiver bidrar
til perspektiver nar jeg skal begripe, fortolke og forklare sosiale fenomen. Jeg finner ikke mye
teori om hva de sosiale strukturene bestar i hos Fairclough. Han lener seg derimot til en rekke
andre teoretikere for a forsta betydningen av a leve i et moderne samfunn. Teorien jeg velger,
avhenger av studiet jeg analyserer (Skrede, 2017, s. 66-67). Fairclough inkorporerer ikke-
diskursive strukturer og apner slik opp for en kartlegging av bade diskursive og ikke-
diskursive faringer pd kommunikasjon. Derfor mener jeg det vil veere relevant a supplere hans
modell med annen sosiologisk teori, som fokuserer pa ikke-diskursive strukturers innflytelse
pa sosial handling. Den franske sosiologen og sosialantropologen Pierre Bourdieu sitt arbeid
med feltteori (Skrede, 2017, s. 69) representerer et slikt perspektiv.

Begge star i en kritisk teoritradisjon inspirert av marxisme. Fairclough mener diskurs bidrar til
a skape den sosiale verden, er hans teori mindre poststrukturalistisk og mer marxistisk
(Jgrgensen & Phillips, 2013, s. 14-16). Han skiller seg derimot ut fra den tradisjonelle
marxismen ved & hevde aktarer selv har mulighet til & skape egne forbindelser mellom ulike
praksiser og ideologier. Aktgrer kan videre omstrukturere praksiser og strukturer som
plasserer subjektet i diskursene. | Bourdieus teorier finner vi ogsa en slik mulighet (Larsen,
2008, s. 67).

Bourdieu er spesielt opptatt av kulturens rolle i reproduksjonen av sosiale strukturer. | boken
Distinksjonen (Bourdieu, @sterberg, Prieur & Barth, 1995) argumenterer han for at et system
av dominasjon kommer til uttrykk i alle omrader av kulturell praksis. Han argumenterer for at
sosiale subjekter klassifiseres ut ifra hvilken taste (smak) de har. Hvordan man kler seg, hva
man liker & spise, hvilken musikk, kunst eller litteratur man foretrekker avgjer posisjonen man
har innenfor et felt. Bourdieu viser slik en sammenheng mellom klasseskiller og kulturelle

skiller.

Hos Bourdieu er det habitus begrepet som utgjer kjernen i hans teorier. Bourdieu definerer
habitus som et «system of ‘durable, transportable dispositions structured structures
predisposed to function as structuring structures» (Bourdieu & Johnson, 1993, s. 5). Habitus
er ressursene individet innehar. Altsa kombinasjonen av kapitalen aktgren har med seg.
Begrepet omhandler produksjon av sosial strukturer ved & mene habitus er formet ut ifra
omgivelsene individet vokser opp. Habitus er styrende for tanker og handlinger ved a gjare

aktgrer i stand til & forholde seg til verden. Habitus er ogsa kroppsliggjort, kultur er altsa gjort
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til natur, slik blir samtidig sosiale strukturers objektive eksistens blir inkludert (Larsen, 2008,
S. 68).

Habitus, og ens kapital i form av for eksempel gkonomiske (det materielle), kulturelle
(kunnskap, utdanning, sosialisering), sosiale (relasjoner, nettverk) kapital, vil veere
avgjerende for en aktars posisjon i det sosiale rom. Av kapital, mener Bourdieu den
symbolske kapitalen som er den viktigste. Symbolsk kapital kan veere en form som den
kulturelle og sosiale kapitalen fremtrer i. For eksempel er den mest grunnleggende formen for
kulturell kapital kroppsliggjort sosialisering. Det fungerer som en symbolsk kapital fordi de
sosiale forholdene for fa eller gi ressurs til habitus, er skjult. Symbolsk kapital gir symbolsk
makt. Slik bidrar kapital til 2 avdekke og forklare former for sosial ulikhet og dominans.
(Larsen, 2008, s. 68).

Moderne samfunn bestar av en rekke autonome sosiale felt, med egne logikker (Larsen, 2008,
s. 68) Bourdieu mener et felt er sosialt og kan veere alt fra venner og familie til institusjoner
som gkonomi og arbeidsplass (Bourdieu & Johnson, 1993, s. 6-7). Ulikt det gkonomiske feltet
hvor det er legitimt med dpne egeninteresser, skal man ha en ikke-kommersiell innstilling og
skjule sine egeninteresser i de symbolske feltene. Alle felt vil kjempe om hva som skal veere
gyldig kapital pa feltet og denne kapitalen vil aktgrer forsgke a samle pa. Den med mest

gyldig kapital, vil ha stgrst autoritet (symbolsk makt) i feltet (Larsen, 2008, s. 68-69).

Det interessante her er at Bourdieu slik sier at feltet kan endres av aktgrer i kampen om
symbolsk makt. (Bourdieu & Johnson, 1993, s. 7). Sammen med Fairclough presenterer de
teoretiske modeller som inkluderer bade handlende subjekter, objektive strukturer og
samspillet imellom. Dette gjar de gjennom begrepene habitus, diskursiv og sosial praksis
(Larsen, 2008, s. 69). Slik star bade Fairclough og Bourdieus teorier i et dialektisk forhold

mellom aktar og struktur.

3.4 Oppsummering

| dette kapittelet har jeg vist hvordan diskurs samsvarer med kommunikasjon og hvordan
kommunikasjon former den verden vi lever i. Diskurs har pavirkning pa hvordan mennesker
lever livet sitt, og ved hjelp av en diskursanalyse undersgker jeg i kapittel 5, hvordan utsagn
pavirker samfunnets normer og verdier. Jeg har presentert diskursanalyse som teori og
hvordan teorien henger sammen med strukturalismen og post-strukturalismen. Videre har jeg

beskrevet hvordan sosialkonstruktivismen gir grunnlaget for sprakets rolle som sosialt
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konstruert og hvordan teorien ligger som ett grunnlag i Faircloughs kritiske diskursanalyse og

hans metodologiske verktgy (utdypes i avsnitt 5.1).

Malet med min analyse er & beskrive, forklare og kritisere den sprakbruken som tilslgrer eller
tildekker kulturmgtet med muslimske kvinner. I stedet for a undersgke teksten isolert, vil den
kritiske diskursanalysen bidra til & synliggjere forholdet mellom sprak, makt og ideologi. |
kapittel 5 undersgker jeg om spraket opprettholder eller forverrer skjevheter i de sosiale

maktforholdene innenfor dette samfunnsomradet.

Fordi det dialektiske forholdet i den kritiske diskursanalysen farst kommer til sitt rette nar den
kombineres med teori, har jeg valgt & bruke Bourdieus perspektiver (se avsnitt 5.3) pa feltteori

som et bidrag til & bedre forsta sosiale fenomen.
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4 Fremgangsmz‘ite 0g funn
| dette kapittelet begynner jeg med a beskrive min bruk av kritisk diskursanalyse og svakheter
mitt valg av kritisk diskursanalyse kan ha. Videre forklarer jeg hvordan media brukes som

kilde for diskurser.

| avsnitt 4.4 fremgar hvilken periode jeg har samlet inn data og skjematisk oversikt over de
utvalgte tekstene kategorisert inn i tema, samt en kort beskrivelse om hva hvert tema
inneholder. | avsnitt 4.7 viser jeg hvordan tekstene henger sammen med tidligere tekster og
tidligere diskurser. Jeg gir ogsa en enkel skjematisk oversikt over intertekstualitet jeg mener &
ha avdekket. | avsnitt 4.8 viser jeg hvilke diskurser tekstene produserer. Kapittel 4 blir derfor

grunnlaget for diskursanalysen som fglger i kapittel 5.

4.1 Min bruk av kritisk diskursanalyse

| felge Jargensen og Phillips er det er ingen fast prosedyre for hvordan man kan foreta en
kritisk diskursanalyse. Man bruker i stedet prosjektets serlige karakter, og spesialbygger et
forskningsopplegg ut ifra det (Jergensen & Phillips, 2013, s. 88). Slik jeg forsta det, star man
fritt til & plukke de teoriene som er mest anvendelig for mitt forskningsopplegg. Som redskap
for analysen tar jeg utgangspunkt i Fairclough sin tre-dimensjonale modell (jf. 3.2.2) fordi den
viser hvordan tekst og diskursiv praksis er en del av sosial praksis (Fairclough, 2003, s. 3).
Jeg tar utgangspunkt i Fairclough sin bok Discourse and Sosial Change fra 1992 som gir
grundig innfgring i ulike metodiske verktgy jeg bruker i analysen (se avsnitt 5.1). Jeg finner
Faircloughs teori og metode passende, fordi han fokuserer pa underliggende maktrelasjoner
og hierarkier. Malet er & avdekke diskurser for & vise de underliggende relasjonene og slik kan
jeg ha muligheter til & skape en endring i debatten om muslimske kvinner i Norge. Ved a
anvende Faircloughs teori og metode, vil jeg undersgke medietekster som beerere av
reproduserende og undertrykkende sosialt konstruerte mekanismer eller tendenser.

| avsnitt 5.4 supplerer jeg tekstanalysen med teorier hos Bourdieu. Hans teorier bidrar til &
gripe det dialektiske forholdet til Faircloughs metode for kritisk diskursanalyse. Hans teorier
er ogsa passende ogsa fordi Fairclough og Bourdieu deler synet pa makten som skjult og

utfart gjennom naturaliseringsprosesser.

Mitt studie gir innsikt i diskurs fra en politisk-, muslimsk- og ikke-muslimsk
forstaelseshorisont i debatter om muslimske kvinner. Det er deres tilnarming til diskusjoner
om kulturelt mangfold og rettigheter jeg ser neermere pa i kapittel 5. Det er mange ulike
meninger, og man kan ikke konkludere med at dette er hva folk flest mener, men teksten kan
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si noe om hvilke ideologier som blir tematisert og diskutert, eksplisitt og implisitt i
medieinnleggene. Gjennom analysen identifisere konkurrerende representasjoner av

virkeligheten.

En kritisk diskursanalyse bidrar til & gi dypere innsikt i de tanke- og tekstmgnstre som
pavirker og henger sammen med sosiale og historiske vilkar og som igjen er til stede i
forforstaelsen under et kulturmgte. For & oppna dette, undersgker jeg hvordan spraket bidrar
til & opprettholde eller forverre skjevheter i de politiske og sosiale maktforholdene. Fokuset er
derfor meningsskaping gjennom spraket i medieartikler og hvordan dette relaterer seg til

samfunnsmessige og sosiokulturelle strukturer.

Jeg har valgt a foreta en analyse av ytringer i media fordi det er et sentralt samfunnsomrade
hvor tekst nar ut til et stort publikum og har stor pavirkningskraft. Kritisk diskursanalyse
interesserer seg i hvordan sprak blir brukt til & trekke opp skille mellom ulike grupper
(Hitching et al., 2011, s. 114) innenfor omrader slik som kjgnn og klasse, i forbindelse med
etnisitet og politisk ideologi. Derfor er valgt metode hgyest aktuell & bruke nar jeg i kapittel 5

skal se pa sentrale samfunnsspgrsmal pa makroniva i mediene.

Jeg startet oppgaven med & samle inn materiale som omhandler muslimske kvinner i Norge (jf
kapittel 2). Selv om Fairclough mener nivaene kan ga inn i hverandre og vaere vanskelige &
skille, vil jeg dele analysen opp i tre; tekst, diskursiv praksis og sosial praksis (jf 3.2.2). Slik
fremgangsmaten og analysen i kapittel 5 viser. Analysen tar for seg tre ulike mediedebattanter

jeg har kategorisert inn i en muslimsk-, politisk- og ikke-muslimsk forstaelse.

4.2 Svakheter ved valg av metode

Jorgensen og Phillips mener den svakeste delen ved Faircloughs teori, er tanken om at
tekstene generaliseres til  gjelde for hele samfunnet. De mener han derfor har svak forstaelse
for subjektivitetsdannelser og gruppedannelsesprosesser (Jgrgensen & Phillips, 2013, s. 102).
Dette henger sammen med manglende empiriske undersgkelser utover analysen. (Jgrgensen &
Phillips, 2013, s. 85). Fairclough er derimot opptatt av at kritisk diskursanalyse bgr anses som
en bidragsyter til forskning pa sosial praksis, kombinert med andre metoder. Som mest
sannsynlig ikke vil komme fra han selv (Skrede, 2017, s. 151). For & utdype
forskningsopplegget og oppna dypere innsikt og forstaelse ville det vert sveart fruktbart a
kombinere analysen med for eksempel intervju i form av en kvalitativ undersgkelse eller en

kvantiativ spgrreundersgkelse. Min analyse er derimot likevel fruktbar, fordi den kan danne
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grunnlag for senere intervjuer eller kvalitative sparreundersgkelser basert pa spgrsmal utviklet

i lys av mine funn.

| denne analysen vil jeg ikke kunne na virkeligheten som ligger bak diskursen, men i en
kritisk diskursanalyse er det derimot heller ikke et mal & finne ut hva folk egentlig mener med
deres utsagn. Det er diskursen som er gjenstand for analysen og arbeidet ligger i & avdekke
mg@nstre i utsagn og hvilke sosiale konsekvenser og diskursive fremstillinger som
virkeligheten far (Jergensen & Phillips, 2013, s. 31). Min ngkkelrolle blir derfor & sette meg

godt inn i feltet og materialet som analyseres.

A foreta en kritisk diskursanalyse kan by pé flere utfordringer. Det handler mye om hvordan
jeg som forsker kan overskygge analysen med egne meninger (Jgrgensen & Phillips, 2013, s.
32). En svakhet med analysen kan derfor vaere min identitet som norsk, og mitt sekulaere
liberale stasted. Det kan derfor vaere sveert utfordrende for meg som forsker a legge lokk pa
egen viten, stasted og meninger. Diskursanalysen undersgker det sosiale, hvilket jeg som
forsker er en del av, derfor vil jeg uansett ikke kunne representere et eksternt stasted
(Neumann, 2001, s. 15). Likevel arbeider jeg aktivt for at egne meninger ikke overskygger
analysen. Jeg er selv en del av den kulturen som undersgkes, og deler derfor mange
selvfglgeligheter jeg ikke er bevisst. Den kritiske diskursanalysen i kapittel 5 avdekker disse

selvfglgelighetene, og bidrar derfor til bevisstgjering.

Analysen i kapittel 5 avdekker hvorfor noen utsagn blir naturlig akseptert som sanne, mens
andre ikke blir det. A bidra til produksjon av diskurser, kan derfor fa konsekvenser pé
omverden (Jgrgensen & Phillips, 2013, s. 31-33). Fordelen er at jeg selv er klar over mitt
utgangspunkt. Jeg er bevisst pa min forskerposisjon som kulturbzrer av verdier som
likestilling og likhet. I tillegg beerer jeg den Luthers protestantiske religionen i min kultur, til
tross for at jeg ikke er troende. Jeg gjer derfor mitt ytterste for a distansere meg selv og min

egen kultur fra materialet gjennom analysen.

Reliabilitet er ogsa en utfordring med kritisk diskursanalyse - & etterprgve analysen som ikke
har en bestemt metode som utgangspunkt. For & mgte utfordringen med reliabiliteten,
beskriver jeg fremgangsmaten grundig i dette kapittelet. Hvilke tekster jeg har valgt ut,
hvordan jeg har kategorisert dem, hvordan jeg har analysert diskursene og hvordan jeg satt de

I starre sammenheng.

Utvalget jeg har foretatt er ikke vitenskapelige tidsskrifter eller debatter fra nett-baserte
forum, jeg far derfor ikke fram akademikernes innsikt eller flere sider av debattene. Utvalget
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mitt bestar derimot av kortere tekster i form av avisartikler, debatter og leserinnlegg (se
avsnitt 4.4). Fordelen er at jeg enklere vil finne sammenhenger, til forskjell fra & bruke samme
metode pa en bok. Utfordringen jeg mater, er derimot spgrsmalet om validitet. | en analyse av
avisartikler kan jeg ikke ta det for gitt at holdningene som uttrykkes korresponderer med den
sosiale virkeligheten de uttaler seg om. Hvis formatet er et intervju, kan journalistens tekst
avvike fra det som egentlig er uttalt. Den som blir intervjuet har ogsa liten pavirkning pa
avisens valg av overskrift, bilder eller uthevelse av tekst. Jeg risikerer derfor a analysere
medienes fremstilling av saken, fremfor informantens. Motsatt blir leserinnlegg en sikrere
kilde, og stor del av min innsamlede data, bestar av nettopp dette. Likevel er det nok mange
kronikker jeg ikke vil fa lese, ettersom redaksjonen selv velger hva de gnsker a trykke pa
bakgrunn av nyhetsverdi og ikke minst sprakkvalitet (Skrede, 2017, s. 156-157). Kvalitet i
spraket kan veere vesentlig nar det kommer til & fa innsikt i den muslimske
forstaelseshorisonten. Det er en mulighet for at det er de med spraklige begrensninger som

gnsker a si noe, men ikke slipper til.

Innenfor alle kulturer og grupper, er det et mangfold av individer med ulike meninger. I min
analyse, vil derimot kun meningene til de muslimske kvinne som har offentliggjort seg i

mediene, bli betraktet. Det er i tillegg mangel pa uttalelser fra muslimske menn.

| en analyse av en marginalisert kultur ovenfor den homogene kulturen i Norge, er det viktig &
veere bevisst pa hvordan formidlingen kan tolkes og brukes politisk og kommersielt. Det er
ogsa risikabelt & plukke ut kategorier for & finne sammenhenger. Andre vil kunne velge andre
kategorier og finne andre sammenhenger. Jeg er derfor bevisst pa bruk av inndelinger og
betegnelser. Jeg vil papeke at det ikke er en hensikt & generalisere muslimske kvinner i Norge,
men en del begrep i medietekstene generaliserer. | kapittel 5 utdyper jeg derfor meningen

disse begrepene kan innebzre, og hvorfor det kan vere problematisk & bruke dem.

Jeg har valgt a fglge Faircloughs kritiske diskursanalyse, men i 2017 publiserte Joar Skrede
boken Kritisk diskursanalyse. Jeg oppdaget boken lenge etter at jeg hadde startet min analyse.
Jeg mener likevel det er relevant at Skrede skriver i denne boken at Fairclough ikke lengre
bruker den klassiske tredimensjonale modellen pa samme mate som jeg bruker i min analyse
(Skrede, 2017, s. 17). Fairclough endrer blant annet navn pa de ulike nivaene. Tekstnivaet er i
praksis det samme, men han endrer navn fra «tekst» til «sosiale begivenheter». Slik ser vi at
diskursanalyse ikke bare reduseres til tekster, men at tekster er en del av sosiale begivenheter.
«Sosial praksis» endrer han til «sosiale strukturer». Begrepet egner seg slik bedre til &

beskrive samfunnsmessige forhold pa makroniva, mens sosial praksis, kan virke a handle om

56



forhold pa mikroniva. Fairclough endrer «Diskursiv praksis» til «sosial praksis» (Skrede,
2017, s. 32-33).

Viktigere skriver Skrede at Fairclough har orientert seg bort fra diskursanalyse basert pa
poststrukturalistiske og sosialkonstruktivistiske grunnprinsipper, slik Jargensen og Phillips
presenterer. Fairclough har vendt seg mot en mer kritisk realisme som vitenskapsteori for a
bedre underbygge normative argumenter i kritisk samfunnsforskning (Skrede, 2017, s. 78).
Jargensen og Phillips stiller seg sparrende til hvilke supplerende teorier Fairclough mener
man skal eller kan anvende (Jgrgensen & Phillips, 2013, s. 101) Skrede papeker at Fairclough
har skrevet mye om ulike teoriretninger, siden deres bok ble gitt ut for 18 ar siden. Deriblant
kritisk realisme, som han mener egner seg godt til & underbygge det kritiske prosjektet som
Jargensen og Phillips ettersper. Fairclough aksepterer ikke at den sosiale virkeligheten
reduseres til diskurs. Han arbeider likevel fortsatt innenfor konstruktivistisk tradisjon (Skrede,
2017, s. 79), men na sterkere koblet til kritisk realisme. Jeg skal ikke dvele med Faircloughs
nye kurs. Relevant er det likevel, a veare bevisst pa at metoden jeg anvender, ikke bygges pa

samme sosialkonstruktivistiske grunnlag som tidligere.

4.3 Media som kilde for diskurser

Kjerneverdier i journalistikken handler om & vare objektiv. Mediestoffet skal veere balansert
og gjenspeile virkeligheten, samtidig skal det ogsa tilrettelegge for debatt ved & vise til ulike
syn om hvordan ting faktisk er og henger sammen (Eide & Orgeret, 2015, s. 132). Gjennom
utvalgte tekster, bilder, uthevninger konstruerer mediene et virkelighetshilde. P4 den maten
definerer mediene ogsa hva som er viktig. Dilemma for mediene blir derimot om de skal
gjenspeile en virkelighet med synspunkter og verdier som ikke er bra, samtidig som disse
synspunktene kan vere like virkelige. A oppné en allmenngyldig forstaelse av virkeligheten,
er neermest umulig (Eide & Orgeret, 2015, s. 133). Forstaelsen av virkeligheten er relativ og
tilherer mennesker som alle er forskjellige. Intertekstuelle tekster indikerer derimot en grad av

enighet om «virkeligheten» (se avsnitt 4.5).

| folge Kjeldstadli fremstiller mediene gjerne muslimer som autoritaere,
kvinnediskriminerende og tradisjonsbundet. Gjennom media kan man fort oppfatte alle
muslimer linezert med fundamentalister, ytterliggaende religigse grupper som responderer
darlig pa modernitet og har et negativt syn pa vesten (Kjeldstadli, 2003, s. 347). Mange i
Norge opplever islam sin tilstedevarelse som en trussel (Kjeldstadli, 2008, s. 91). Mediene
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bidrar til denne opplevelsen gjennom fokus pa krig og terrorhandlinger flere steder i verden

og hvordan kvinne blir behandlet i muslimske miljger.

Gjennom mediene danner vi oss et bilde av den vi selv gnsker & vere eller ikke vere (Eide &
Orgeret, 2015, s. 124) | forbindelse med kvinneperspektivet i mediene er kjgnn viktig som
identitetsmarker, spesielt nar det kommer til hvordan andre «leser» deg og hvordan du «leser»
andre. Kjgnn handler derimot ogsa om noe mer. Det dreier seg om makt (Franes & Kjglsrad,
2016, s. 190) . Tanker fra feminismen viser hvordan fordelingen av makt i samfunnet henger
sammen med forstillingen om kjgnn. Feministisk tenkning har hatt historisk innflytelse pa det

norske samfunnet og hvordan vi ser pa kjgnn og kjgnnsroller gjennom mediene i dag.

Fairclough hevder medietekstene ikke avspeiler virkeligheten, men utgjer versjoner av
virkeligheten, som igjen er avhengig av de sosiale posisjoner, interesser og mal hos dem som
produserer teksten (Eide & Orgeret, 2015, s. 142). | falge Foucault burde man lese og studere
alt. | praksis kan man ikke lese alt, og det vil veere en risiko for at man ikke har fatt med seg
alt. Men poenget er om det er representativt nok. Nar man skal bruke medietekster som
primerkilde, er det viktig & veere bevisst pa hvilket media teksten befinner seg i (Neumann,
2001, s. 55). Jeg anser aftenposten og www.nrk.no som to av de mer serigse nyhetskilder vi

har pa landsbasis.

Man skal ikke undervurdere medienes definisjonsmakt. Mediene har evnen til & mangvrere
seg naermest ubemerket gjennom samfunnet og deres posisjoner blir gjerne tatt for gitt.
Ansvaret for hvordan muslimske kvinner blir definert og inkludert av samfunnet ligger derfor
hos mediene (Eide & Orgeret, 2015, s. 156). Diskurs om muslimske kvinner kunne jeg ogsa
ha hentet fra bgker eller forskningsrapporter som har skrevet om muslimske kvinner i Norge
(jf. 2.4). Da ville forskeren eller forfatterens syn veert gjenspeilet i analysen. Jeg er derimot
opptatt av a fange flere ulike syn og stasted. Mediene har et mangfold av formidlere, de nar et
stort publikum og har pavirkningskraft (Hitching et al., 2011, s. 113). Derfor finner jeg
medietekstene passende til min analyse.

Jeg har sammenlignet de skriftlige med de nettbaserte artiklene fra Aftenposten, men jeg har
ikke funnet store forskjeller bortsett fra publiseringsdato. De nettbaserte er gjerne publisert
dagen far de kommer pa trykk. Derfor bestemte jeg meg for a forholde meg kun til de
nettbaserte artiklene. NRK er derimot kun en nettbasert nyhetskilde, valget der var derfor

enkelt.
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| perioden august til november 2016 var jeg daglig inne pa nettsidene til Aftenposten og
NRK, og lagret de artiklene som har handlet om muslimske kvinner i Norge. Jeg har i tillegg
sekt opp artikler i begge kilder, for a sgrge for at det ikke er artikler og debatter jeg har
unnlatt & ta med. Sgkeord jeg har brukt er; «Kvinne» og «muslim» «jente» og «muslim»,
«skamlgs», «glasshus», «hijab», «burkini», «burka», «nikab» / «nigab». Det viser seg at
Aftenposten bruker «nigab», mens www.nrk.no bruker «nikab». Jeg velger a bruke sistnevnte
begrep i denne oppgaven. Til tross for at jeg har fulgt med daglig, og sekt opp underveis, vil
det likevel alltid veere en sannsynlighet for at jeg ikke har fatt med alt. Likevel mener jeg
analysen er tilstrekkelig representativ fordi det er hyppige tekster av denne karakter, og

tekstene presenterer alle tre forstaelseshorisonter.

4.4 Periode og utvalg

Nyhetssaker jeg forholder meg til er publisert i tidsrommet 01.08.2016 til og med 30.11.2016.
Jeg har valgt dette tidsrommet for & vaere sikker pa at jeg far tilstrekkelig materiale til
analysen, far masteroppgavens innleveringsfrist. Jeg har ogsa brukt noen tekster som befinner
seg utenfor valgt periode, fordi det er tekster som har startet debatter og metaforer som blir

brukt og referert til i valgt periode.

Gjennom innsamling av data sitter jeg igjen med 108 tekster fra nettutgaven til Aftenposten
og NRK som omhandler muslimske kvinner i Norge direkte eller indirekte. Jeg har ogsa
gjennomgatt alle tekstene i papirutgaven av Aftenposten, men som sagt, har en
sammenligning med nettutgaven vist marginale ulikheter. Jeg forholder meg derfor kun til

nettutgaven i det endelige resultatet.

Tabell 1: Nyhetskilde og antall tekster

Nyhetskilde Antall tekster (inkludert tekster utenfor valgt periode)

Aftenposten 69
NRK 39
Totalt 108

Aftenposten har totalt sett flest tekster. Mange av disse omhandler Oslo-omradet (jf. Tema om
Minoritetsjenter i idrett) eller nasjonale saker, mens NRK har tatt opp saker fra hendelser og

tematikk bade nasjonalt og i distriktene (jf. Tema Sykehjem nekter ansatte a bruke hijab og
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Finnsnes-saken). Vedlegg i kapittel 7 gir videre en fullstendig oversikt over tekstene fra

Aftenposten og NRK som jeg har benyttet i dette studiet.

45 Tematikken i tekstene

Tekstene bestar av artikler, kronikker, ledere, ytringer og replikker. Jeg har videre sortert

tekstene inn i 17 ulike kategorier ut ifra tematikken tekstene omhandler med antall tekster og

dato for publisering (se tabell 2).

Tabell 2: Tematikken i tekstene

Antall tekster Periode
A Jomfrusjekk 7 28.08.16 — 15.09.16
B  Frisgrsaken 11 09.08.16 — 26.10.16
+ tekst utenfor valgt periode 1 24.01.17
C Sykehjem nekter ansatte a bruke hijab 6 03.11.16 - 18.01.16
D Minoritetsjenter i idrett 5 10.10.16 — 31.10.16
+ tekst utenfor valgt periode 1 20.02.16
E Nikab forbud? 19 10.08.16 — 19.10.16
+ tekster utenfor valgt periode 4 02.07.14 — 28.06.16
F  Hijab-debatt 9 02.08.16 — 04.11.16
+ tekst utenfor valgt periode 1 04.12.15
G «De skamlgse» 11 23.08.16 —17.11.16
+ tekster utenfor valgt periode 8 08.03.16 — 07.06.16
H  Muslimsk mor deltar i debatten om erekultur 5 28.09.16 — 02.10.16
I Finnsnes-saken: Burkini-debatt 3 14.07.16 — 07.09.16
+ tekster utenfor valgt periode 5 14.07.16 — 20.07.16
Andre enkeltstaende tekster
J  Ekteskap 1 12.08.16
K Nektet personlig assistent & ga med hijab 2 22.09.16
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L  Trusler og hets 2 26.09.16 — 25.10.16
M Raftoprisvinner 2 29.09.16
N  Ex-muslims of Norway 1 01.10.16
O Om boken «lIslamsk humanisme» 1 16.10.16
Koranskole 1 01.11.16
Q HPV-vaksine 1 01.11.16
Abort 1 06.11.16

Jeg har valgt ut de meste relevante tekstene som retter seg mot muslimske kvinner og
kjgnnsforhold i det norske samfunnet. Jeg konsentrer meg spesielt om debatter rundt slar,
jomfrusjekk og skam. For & gi en oversikt over hva de ulike tekstene handler om, skal jeg her
gi en kort oppsummering av det som har blitt skrevet om de ulike temaene.

A. Jomfrusjekk

Isra Zariat setter jomfrusjekk pa dagsorden (Zariat, 2016b, 2016c). Her skriver hun om norske
leger som jakter etter den mytiske jomfruhinnen og slik bidrar til & kontrollere
minoritetsjenters seksualitet gjennom tvangssjekk av underlivet. Sissel Undheim,
Fersteamanuensis i religionsvitenskap fra Universitetet i Bergen, er den fgrste som hiver seg
pa debatten og viser i sin kronikk til det historiske og religigse aspektet ved jomfrutest.
Undheim mener den etablerte forestillingen vil opprettholdes sa lenge jomfrutester utfares
(Undheim, 2016). Flere leger og medisinstudenter paroper et forbud mot jomfrusjekk (N.
Brochmann, Dahl & Johansen, 2016; Gravensteen, 2016) , mens Helseministeren Bent Hgie
(H) mener et forbud ikke er ngdvendig nar slike undersgkelser strider mot verdiene i den
norske helsetjenesten (Dommerud, 2016; Haie, 2016). Det er en diskusjon om forbud og grad
av detaljstyring av fra det offentlige.

B. Frisgrsaken

Frisgren Merete Hodne blir tiltalt for & ha nektet harklipp til hijabkledde Malika Bayan
(Lygren, 2016). Frisgren mener frykt er begrunnelsen for avvisningen. Konflikten handler
derfor om fremmedfrykt vs. Frykt for at muslimer blir skilt ut (Topdahl, 2016). Og den
handler om hvilken symbolikk som tildeles plagget; religigst eller totaliteert og ekstremt
politisk (Ellingsen, 2016). Espen Ottosen, informasjonsleder ved misjonssambandet peker pa

symbolers tvetydighet og mener det meste tilsier at kvinner flest bruker hijab for synliggjere
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sin muslimske tro, ikke for & markere tilhgrighet til ekstrem islamisme (Ottosen, 2016)
Politikere fra FrP; Carl I. Hagen (Ottosen, 2016), Peter N. Myhre og Ole Hovengen statter
frisgrens valg og sammenligner samtidig hijab med andre politiske plagg som naziuniform,
nazi-hakekors og Ku Klux Klan-hetter (Eriksen, 2016).

C. Sykehjem nekter ansatte a bruke hijab

TV2 tar opp saken om styret ved Blidensol Sykehjem i Stavanger som foretar et styrevedtak
hvor de nekter ansatte & bruke hijab, begrunnet i at de mener det er et politisk ideologisk
plagg pa lik linje med turban og palestinaskjerf. Thomas Middelthon, 1.vara i driftsstyret
mener hijab er kvinnediskriminerende og at Norge legger seg altfor flat for islam (M. S.
Skodje, Margrethe Haland, 2016). To ansatte som selv bruker hijab anmelder arbeidsplassen
for grov diskriminering (M. Skodje, 2016). NRK og Aftenposten falger saken videre.
Ordfareren i Stavanger blir kontaktet, og de mener et slikt forbud er uakseptabelt. Kommunen
vurderer a trekke driftsavtalen med sykehjemmet (. E. K. Hetland, 2016). Politikeren
Sahfana M. Ali (AP) som sitter i kommunalstyret for levekar kontakter Likestillings- og
diskrimineringsombudet (LDO) og hevder vedtaket strider mot norsk lovgivning (S. J. M. G.
R. Johansen, 2016). Sumaya Jirde Ali (18) kaller det «heksejakten pa oss som bruker hijab»
hvor hijaben blir signalisert som utrygg. Ali trekker fram religionsfriheten (S. J. Ali, 2016).
Jeg vil ogsa legge til at LDO (16/2271) konkluderer med at vedtaket til driftsstyret er i strid
med diskrimineringsloven (Diskrimineringsombudet, 2016). Stavanger kommune sa opp
driftsavtalen med sykehjemmet. Styret snur, og lar veere a innfgre hijabforbud (Kalstad,
2017).

D. Minoritetsjenter i idrett

NOVA rapport viser utfordringer med minoritetsjenter og idrettsdeltagelse blant ungdom i
Oslo (@degard, 2016). Forskernes arsaksforklaringer ligger pa sosiogkonomiske faktorer,
minoritetsungdom bruker mer tid pa religigse foreninger og ungdomsklubber, minoritetsjenter
bruker mer tid pa skole og inntrykk av at innvandrerforeldre setter veldig strenge krav til
jentene i forbindelse med utdanning (Bugge, 2016). Pakistanske treningsinstrukter Sadia
Kausar mener kultur og religion ser det som uegnet og forutinntatthet om treningsstudio som
en utsatt arena for manipulasjon og misbruk fra gutter (Aas, 2016). Lederartikkelen til
Aftenposten peker pa idrett og dugnad som integreringsarena og viktig del av norsk kultur og
samfunnsliv. Frykter ungdom ikke far opparbeidet seg sosial kapital. Hadia Tajik (AP) mener
foreldrene er ngkkelen (Tajik, 2016). Aftenposten mener forholdet ma undersgkes nermere

(Eilertsen, 2016b). Uzma Rana mener Sadia Kausar fremstiller et forenklet bilde av
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minoritetsjenter. Hun mener Aftenposten bidrar til a gi et unyansert bilde av folk med andre
kulturer. Hun ettersgker alternative treningsformer som skating, dansegrupper og cricket i
NOVA rapporten (Rana, 2016). Aftenposten skriver om sosiogkonomiske forskjeller hvor
jenter blir nedprioritert i familier med darlig rad. Det vises ogsa til hjelpetiltak. Mobashar
Banaras (AP) har gremerket bevillinger til dette formalet og mener de har lykkes i Grorud IL
(Riaz, 2016).

E. Nikab forbud?

Det selvoppnevnte integreringsutvalget som bestar av representanter fra Venstre,
Senterpartiet, Kristelig Folkeparti, Arbeiderpartiet og ledet av Bard Vegard Solhjell fra
Sosialistisk Venstreparti leverer sammen et notat «Ti bud for bedre integrering» (Agenda,
2016) som innspill til ny integreringspolitikk. Her foreslar de nasjonalt forbud mot
ansiktsdekking i skolen, som offentlig ansatt eller i kontakt med offentlige institusjoner som
krever identifikasjon. (Sadvik, 2014). Bud 3 er «felles verdier for alle». Det handler om
individets frihet, velferd i samfunnet, beskyttelse mot ekstrem sosial kontroll og lik mulighet
for deltagelse uavhengig av kultur, religion eller kjgnn. Helt konkret gar de derfor imot
kjgnnsdelt svemmeundervisning og innfaring av nasjonale retningslinjer for skolens arbeid

for & hindre bruk av hijab, med spesiell vekt pa barneskolen (Christensen, 2016).

Nikab-forbud blir slik ett nytt integreringsforslag. Politikerne er alle imot nikab, men ikke alle
vil forby det. Ikke-muslimske debattanter er uenig i om forbud er riktig virkemiddel mens

muslimske debattanter argumenterer for konsekvensene et forbud vil fare til.

F. Hijab debatt

Dette tema tar for seg debatten om barnehijab hvor flere muslimske debattanter svarer til
utvalgets forslag om barnehijab med konsekvenser som frihetsbergvelse, identitetsproblemer
og gkt polarisering (Ayoub, 2016b). Ikke-muslimske debattanter, slik som Rektor Kristian
Aamodt ved Mottaksskolen i Kristiansand er enig i utvalgets forslag, og mener hodeplagget

hindrer integrering (Reisja, 2016).

Tema tar ogsa for seg muslimske kvinners forsvar av hijab, opprer med den tildelte
offerrollen og gnske om definisjonsmakt. Sheima Ali (18) papeker at det ikke er islam eller
hijaben som undertrykker henne, det er mennesker som ikke lytter til «min hijab, min frihet»
som undertrykker. Hun ser seg lei av a bli gitt offerrollen og mener det er mange fedre, brgdre
og menn som er uskyldig beskyldt (S. Ali, 2016). Nazima Ansari (20) reagerer pa hvem det er
som bestemmer levematen man ma falge for a vaere fri. Hun mener det er de som sier hva hun

kan og ikke kan ga i, som river fra henne friheten (N. Ansari, 2016). | mitt utvalg finner jeg
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derimot ogsa en artikkel om en ung muslimsk kvinne som ble tvunget til & dekke til kroppen
og bruke hijab, og hvordan hun ble fryst ut av foreldrene og somaliske venner da hun la fra
seg hijaben (Lie, 2016).

G. «De skamlgse»

Nancy Herz skriver en kronikk i Aftenposten der hun setter fokus pa de hun kaller «de
skamlgse arabiske jentene» og mener deres tid begynner na. Flere jenter trosser egne
minoritetsmiljg og peker pa undertrykkelse av kvinner og brudd pa menneskerettigheter. Hun
mener skammen ikke tilhgrer de arabiske jentene, den tilhgrer den tause majoriteten som
forsgker a holde dem nede (Herz, 2016). | fremtiden mener hun muslimske jenter kommer til
& snakke i hjel tabuene. A vaere skamlgs handler om & ikke la andre mennesker péafare seg sin
skam og at de eneste som burde skamme seg, er de som legger seg opp i hvordan andre skal
leve sitt liv. Sofia Nesrine Srour mener ryktesamfunnet ikke gir henne handlingsfrihet pa lik
linje med andre jenter i Norge (Lereng, 2016b). Kvinner som ytrer seg blir hyllet. Ogsa Afnan
Ahmed (21) blir inspirert og gnsker a bli en av de skamlgse, men mener vi ma skille det
mellom et kulturelt problem og ikke et religigst problem (Ahmed, 2016). Rania Jalal Al-Nahi
mener jentes stemmer drukner i politiske krangler og billig politisk retorikk i debattene om
likestilling i et minoritetsperspektiv. Hun ser det som et opprer med det patriarkalske systemet
som holder kvinner igjen. Hun peker pa at det er @rekulturen og ikke islam som oppfordrer til
kontroll over kvinners kropp og frihet (Al-Nahi, 2016). Nisa Saeed, juridisk veileder ved
Likestilling, Inkludering Nettverk (LIN) tror &rekulturen hindrer kvinner i & anmelde voldtekt
(Acharki, 2016). Muslimske debattanter forbinder skamlgs med frihet. Igra Mahboob (18)
mener man ma ha frihet til a realisere seg selv, ta egne valg. For Fatema Al-Musawi (20)
handler frinet om rett til & ta egne valg (Hellesgy, 2016). Sarah Zahid mener sosial kontroll
blir utfgrt ogsa av foreldre som er glad i barna sine. Lgsningen mener hun handler om a forsta

intensjonen, opplyse og veere tdlmodig (Zahid, 2016).

Ikke-muslimske debattanter gnsker a bidra, men frykter & bli stemplet som stigmatiserende. |
falge Helene Sjeggestad kan majoriteten derimot bidra gjennom idrett, politikk og
velferdsordninger (Skjeggestad, 2016a). Jakob Semb Aasmundsen (19) statter de skamlgse
jentene og mener det er rasistisk og intolerant a ikke hjelpe dem. Han mener absolutt
likestilling og kvinners rettigheter ma komme far kulturer, holdninger og religionen
(Aasmundsen, 2016).

Mediene publiseres fremdeles kronikker om skam skrevet av anonyme muslimske jenter som

ikke tar a sta fram pa grunn av konsekvensene. Knut Olav Almas, direkteren i Fritt Ord
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trekker en linje til Shabana Rehman, Kadra Yusuf og Amal Aden. Amal Aden tror det er
enklere & delta i debatten i dag fordi det er mer statte i flere miljger og politiske partier
(Hellesgy, 2016). Al-Nahi peker ogsa pa konsekvensene av a sta fram; sjikane, skam,
strengere kontroll og trusler om aresdrap (Al-Nahi, 2016). Nancy Herz opplyser selv at
bakgrunnen for kronikken som satt i gang debatten, var at hun ble rasende etter & ha lest om
Faten Mahdi Al-Hussaini som ble fryst ut fra det muslimske miljget, spyttet pa, utskjelt og
drapstruet fordi hun som kvinne brukte stemmen sin og var synlig deltager i den offentlige
debatten (Espevik, 2016). Isra Zariat mener sgsterskapet og samholdet skaper en fglelse av

trygghet og styrke som bidrar til at det blir lettere a ta kampen (Zariat, 2016a).

Hadia Tajik (Ap) kaller det var tids kvinnekamp: jenter som ma leve &rbare liv. Hun haper
kvinnedagen vil ryste i det hun kaller glasstak og glassvegger (Tajik, 2016). Og mener unge
ma vere @rlige og ikke late som om de lever etter tradisjonelle normer og foreldrenes
forventninger (O. Stokke, 2016b).

H. Muslimsk mor deltar i debatten om aerekultur

Da en muslimsk mor Azra Gilani skriver en kronikk i Aftenposten om jomfrusjekk, &re og
skam, far vi et etterlengtet perspektiv fra foreldrene med statte til de skamlgse. Hun
henvender seg til foreldrene, og mener mgdrene har ansvar for a sta opp for behandlingen av
datrene. Hun oppfordrer foreldrene til & ikke sette likhetstegn mellom det & vaere «norsk» med
det & feste og drikke, men & heller ta hensyn til barnas sterke tilknytning til Norge. Hennes
budskap til muslimske mgdre er at de ma vakne opp, ta grep og slutte a seksualisere jentene
(Gilani, 2016). Gilani mener flere muslimske kvinner ma std sammen mot de mannsdominerte
begrepene «a&re» og «skam». Sta opp for sine barn og slutte a blande tradisjon og religion.
Det ma ga an & veare bade muslim og norsk (Fuglehaug, 2016).

Bushra Ishaq (31) ser kronikken som en milepzl og kan bli et vendepunkt i debatten om
areskultur. Gilanis bidrar til forandringen som ma skje innenfra. Hun ser muslimske mgdre
og kvinner som ngkkelpunkter i kampen for gkt frihet og likestilling. Ishagq mener
frihetskampen ma drives av indre krefter, men peker pa viktigheten av at frihetsverdier
formidles i en «islamsk sprakdrakt» (Andreassen, 2016). Shakeel Rehman, nestleder i Senter
for sekuleer integrering, hyller Gilanis kronikk. Han mener hun representerer en stor gruppe av
tolerante, moderne mennesker med muslimsk bakgrunn. Han mener seksualiteten har blitt en
malestokk for moralen og har skapt et samfunn hvor menn og kvinners frihet og mulighet til
selvrealisering blir begrenset eller kvalt. Rehman peker pa at ogsa menn ma frigjares fra

forventninger til en mannsrolle basert pa en utdatert religions frihetsrestriksjoner. Han mener
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Moskeene og imamer bgr holde seg til benn, eid og begravelser i stedet for politikk eller
barneoppdragelse. Han mener et flerkulturelt samfunn handler om 4 lose tradisjonelle miljg
inn mot respekt for individ og moderne menneskerettigheter, samtidig som minoriteter
beskyttes mot forskjellsbehandling (Rehman, 2016).

Aftenposten skriver en leder hvor de peker pa utviklingen av gkt muslimske stemmer i
debatten. De mener den har blitt mer konkret og peker pa Isra Zariat som satt jomfruhinnen pa
dagsorden, Rania al-Nahi som fortalte om skilsmisse og Afak Afgun som belyste giftepress.
Til felles for debattinnleggene er problematiseringen av kvinners stilling i minoritetsmiljg.
Ved at flere hiver seg pa debatten, mener Aftenposten at belastningen ogsa kan bli mindre for
den enkelte. Det pekes ogsa pa hvordan synliggjering av tro ikke gjgr det ngdvendig a ta
avstand fra islam som religion for & jobbe mot kvinneundertrykkende holdninger og praksiser.
Aftenposten ser Gilani som representant for den viktige foreldrestemmen i debatten

(Eilertsen, 2016a).

I. Finnsnes-saken: Burkini debatt

En barneskole pa Finnsnes i Troms tillater svammeundervisning i burkini med mal om
redusert fraveer blant elever med muslimsk tro (Ntb, 2016a). Debatten her handler ogsa om
forbud eller tillatelse. Muslimske kvinner som Lailal Ayoub og Fatema Al-Musawi ser det
som et inkluderende tiltak (Al-Musawi, 2016a; Ayoub, 2016a). Mari Grinde Arntzen mener et
forbud innskrenker friheten til uskyldige med en viss tro (Arntzen, 2016). Amina H. Bile
mener et forbud av burkini strider mot retten enhver person skal ha - makt over egen kropp.
Bile peker ogsa pa at definisjonsmakten til plagget skal ligge hos de muslimske kvinnene
(Amina H. Bile, 2016). Tilhengerne av et forbud fokuserer pa mangel pa likestilling og en vei
mot kjgnnssegregering. Mina Bai ser burkini som ukultur, et produkt av islamisme og en
oppskrift pa mislykket integrering og kjgnnsapartheid (Bai, 2016). Ogsa Lektor og forfatter

Espen Goffeng mener innfaring av burkini er & integrere kjgnnssegregering (Goffeng, 2016).
ANDRE ENKELTSTAENDE TEKSTER

Utvalget bestar ogsa av enkeltstaende tekster som jeg mener ikke kan plasseres innenfor ett av
de gitte temaene. | Tema J belyser Afak Afgun giftepress i hennes kultur etter man har passert
25 ar (Afgun, 2016). Tema K handler om en kvinne i hijab som skal ha mottatt en SMS med
tilbud om stilling som personlig assistent i Oslo kommune, med forbehold om a la hijaben
ligge igjen hjemme. LDO konkluderer med at Oslo Kommune har handlet i strid med
diskrimineringsloven om etnisitet. Det beklages og diskrimineringsloven skal innfgres som

seerskilt tema i introduksjonskurset for nyansatte (1. Ansari, 2016). Tema L tar for seg trusler
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og hets. Den ekstreme islamisten, Mohyeldeen Mohammad truer Abid Raja (V) etter han
kritiserte bruk av nikab og burka. Ogsa Maryam Trine Skogen ble truet etter & ha ytret statte
til homofile muslimer (Cosson-Eide, 2016). Hadia Tajik mottok trusler og hatefulle ytringer
fra en mann i 60-arene (Skeie, 2016). Tema M handler om arets Raftoprisvinner som ble
Yanar Mohammed, kvinnerettsforkjemper i Irak. Tema N er en respons pa at konservative,
ortodokse og islamister preger mye av den offentlige debatten om islam og muslimer. Cemal
knudsen Yucdel, Khalid Thathaal og Lily Bahdehy har derfor startet organisasjonen «Ex-
muslims of Norway» i hap om at det skal bli enklere for muslimer og eks-muslimer a delta i
den offentlige samfunnsdebatten. De gnsker a ta del i opplysningen om islam, ha en
normaliserende islamkritikk og normalisere det & forlate islam (O. Stokke, 2016a). Tema O
handler om boken «islamsk humanisme» som vil fremme moderate endringer innenfor islam.
Et perspektiv de mener er underkommunisert i norske medier. Boken peker pa positive
endringer i forbindelse med holdninger til likestilling og menneskerettigheter (M. H. N. O.
Stokke, 2016). Tema P handler om en tyrkisk menighet i Drammen som sender jentene til
koranskole i Belgia, i stedet for videregaende skole i Norge. Muslimske kvinner reagerer og
mener jentene mister mye av ungdomstiden. Tidligere laerer ved Fjell skole i Drammen, Unni
Helland, frykter jentene lettere vil falle ut av videreutdanning. Politiker Havva Curkurkaya
(AP) gnsker et kombinert utdanningslgp hvor riktig kunnskap til islam kan bidra til &
bekjempe fordommer om at islam ikke er kvinneundertrykkende og gnsker kvinners
deltagelse i samfunnet. Hilal Erkek Kgmurcu, en tyrker som kjenner menigheten godt mener
derimot at det farer til segregering og ikke integrering (Fjelly, 2016). | Tema Q etterspor
medisinstudenten, Friha Aftab, tilpasset informasjon til minoritetsjenter om HPV-vaksinen
fordi hun har fatt henvendelser som viser lite kunnskap (Aftab, 2016). Tema R handler om
forholdet mellom islam og Abort. Artikkelen er skrevet av en anonym muslimsk jente pa 14
ar (Kvinne, 2016).

4.6 Intertekstuelle og interdiskursive tekster

Som tidligere nevnt (se avsnitt 3.5.2) bruker Fairclough begrepet Interdiskursivitet om
tekstens referanse til andre diskurser og diskurstyper som har betydning for tekstens
produksjon (Fairclough, 1992, s. 84-86), uten ngdvendigvis a ha en identifiserbar opprinnelse
(Skrede, 2017, s. 53). Jeg finner interdiskursivitet i ord som blir gjengitt for a referere til
mening, slik som metaforen «skamlgs». Interdiskursivitet finnes ogsa i hvordan Aftenposten
0og NRK legger inn lenker i teksten som refererer til tidligere saker i samme diskurs. Jeg ser

det der formidleren av kronikken refererer navngitt til tidligere kronikker av samme diskurs.
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Intertekstualitet derimot, handler her om hvordan artikler og debatter trekker pa andre tekster
(Skrede, 2017, s. 52). Formalet er a vurdere effekten de ulike intertekstuelle koblingene kan
tenkes a ha, samt hvilke ideologiske interesser de kan tenkes a representere. Stor forekomst av
intertekstualitet tilsier at det er et felt i endring (Skrede, 2017, s. 53).

Det er gjennomgaende hgy grad av manifest intertekstualitet (jf. 3.5.2) i utvalget. Hvordan jeg
har kategorisert visse temaer, slik som nikab-debatten, er et eksempel pa hvordan tekstene
barer pa hverandre og utvikler seg innenfor en konkret kategori. Men ogsa temaet om en mor
som deltar i debatten om erekultur (H) har en rgd trad med kronikkene til «de skamlgse

jentene».

Forbudsdebatten om nikab viser ogsa en utvikling. | mitt utvalg starter det med notatet «10
bud for bedre integrering» til Tankesmien Agenda utvalget (jf tema om nikabforbud). Her tar
ulike politikere og partier stilling til et nasjonalt forbud. Som igjen farer videre til en
henvisning fra Kunnskapsdepartementet til Justisdepartementet om en vurdering av et mulig
nasjonalt forbud mot ansiktsdekkende plagg i utdanningsinstitusjoner. Justisdepartementet
mottar slik en utfordring om a undersgke et forbud opp imot menneskerettigheter og

grunnloven (Regjeringen, 2017).

Intertekstualitet handler ikke kun om hvordan medietekstene spiller pa hverandre, det handler
ogsa om hvordan tekstene farer til noe nytt eller en utvikling. Saken om forbud for ansatte a
ga med hijab pa et sykehjem (C) viser en utvikling nar debatten resulterer i en sak hos
likestillings- og diskrimineringsombudet (LDO) som konkluderer med at driftsstyrets vedtak

er i strid med diskrimineringsloven om etnisitet 8 6.

Tema om jomfrusjekk (A) er spesielt et godt eksempel intertekstuell utvikling. Det hele starter
med Isra Zariat som etterspgr et klart lovverk som forhindrer jomfrusjekk i det norske
helsevesenet. (Zariat, 2016b). Ved a ettersparre et klart lovverk som forhindrer jomfrusjekk
setter hun i gang en debatt i mediene. Sissel Undheim, Farsteamanuensis i religionsvitenskap
fra Universitetet i Bergen, er den farste som hiver seg pa debatten og viser i sin kronikk til det
historiske og religigse aspektet ved jomfrutest. Hun mener den etablerte forestillingen vil
opprettholdes sa lenge jomfrutester utfgres (Undheim, 2016). Medisinstudentene Nina
Brochmann og Ellen Stakken Dahl skriver deretter en replikk sammen med legen Marius
Johansen om den medisinske siden av saken. De gnsker a avdekke myten om jomfruhinnen og
oppfordrer leger og helsepersonell til & gjgre det samme (N. Brochmann et al., 2016). Litt
over en uke senere er Helse- og Omsorgsministeren, Bent Haie (H), ute i mediene hvor han

beremmer Zariat for & ha tatt opp temaet. Han papeker selv at det ikke eksplisitt eksisterer
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forbud mot denne type undersgkelse, men ser det heller ikke som ngdvendig da jomfrutest
strider mot verdiene i den norske helsetjenesten (Haie, 2016). Dagen etter uttaler legene Ida
Kathrine Gravensteen og Nojouda Koubaa at det trengs et tydelig regelverk for & stanse
jomfrusjekk fordi praksisen, slik Hgie forventer vil opphare, ikke vil skje sa lenge det ikke er
konsekvenser. (Gravensteen, 2016). Fem dager senere skriver Isra Zariat igjen en replikk til
NRK der hun mener helseministeren bar revurdere svaret sitt. Fordi sjekkene forekommer,
mener hun et klart lovverk vil fjerne enhver tvil hos usikre leger. (Zariat, 2016c).
15.september 2016 skriver Aftenposten at Helse- og omsorgsdepartementet (HOD) na har

gjennomgatt lovverket vil utarbeide et rundskriv. (Dommerud, 2016).

Isra Zariat

problematiserer . . Rettsmedisin
jomfusjekk

Forbud ‘ Tydeliggjgring Politisk

av regelverk

\ 4

Rundskriv

Tabell 3: Oversikt over intertekstuelle tekster

Med denne tabellen gir jeg en enkel skjematisk fremstilling av intertekstualiteten analysen
avdekker. Skjema viser en sammenheng og utviklingen innenfor denne konteksten. Her ser
man tydelig at tekstene beaerer spor av tidligere tekster og man kan se en samfunnsutvikling
innenfor et gitt tema. Tekstene star i et dialektisk forhold til hverandre og er i konstant
utvikling. Tekstene bidrar ogsa til gkt fokus og kunnskap om omradet til samfunnet.
Intertekstualiteten til saken om jomfrusjekk var derimot avhengig av at NRK valgte &
publisere ytringen til Isra Zariat, som er sterkt influert av frigjgringsdiskursen og
forbudsdiskursen (se avsnitt under).
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4.7 Diskursen i tekstene

| falge Faircloughs representerer ikke diskurser bare verden som den er, de gir ogsa
forestillinger og representasjoner av mulige verdener som er ulik den faktiske verden (Skrede,
2017, s. 129). Pa bakgrunn av Faircloughs teori (jf. 3.2.1) presenterer jeg to diskurser jeg
mener dominerer i tekstene fra 9 kategorier (A til 1); frigjgringsdiskurs (se avsnitt 5.3.1) og
forbudsdiskurs (se avsnitt 5.3.2). I noen tekster er alle diskursene til stede, og ofte kommer
flere diskurser fram i de intertekstuelle tekstene (jf. 4.6). De ulike diskursene er ikke gjensidig
utelukkende, de kan ogsa vaere overlappende og alle veere til stede i samme tekst. Disse to
diskursene er sveert fremtredende innenfor alle 9 kategoriene. | felgende kapittel gir jeg
eksempler pa hvordan disse diskursene gjar seg gjeldende i teksten og forklarer hvorfor jeg
mener konsekvensdiskursen er en del av den overordnede forbudsdiskursen, mens

frigjeringsdiskursen kommer inn fra siden.

Frigjeringsdiskursen handler om problematisering av kvinners stilling i minoritetsmilje. Unge
muslimske kvinner som kjemper en kamp mot sosial kontroll fra eget miljg. De 19 tekstene i
tema «De skamlgse», domineres av denne diskursen. Tekstene er skrevet hovedsakelig av
muslimske debattanter. Diskursen dukker ogsa opp i tekster fra tema «jomfrusjekk,
«Minoritetsjenter i idrett», «Muslimsk mor deltar i debatten om arekultur». Her handler flere
tekster indirekte om frigjering og tilhgrer derfor samme diskurs. Mange av tekstene om

klesplagg, skrevet av muslimske debattanter, deler ogsa denne diskursen.

Forbudsdiskursen tar hovedsakelig for seg tekstene som omhandler forbud av klesplagg fra
utvalget og saken om «jomfrusjekk». Forbudsdiskursen finnes sterkt presentert hos politiske
debattanter og ikke-muslimske debattanter som kobler forbud til lgsning pa integrering.
Diskurs om rettigheter som religionsfrihet, ytringsfrihet og frihet fra a bli diskriminert
springer ut fra forbudsdiskursen og domineres av muslimske debattanter. Diskursen jeg kaller
konsekvensdiskursen handler om & hindre forbud eller diskriminering ved & parope seg disse

rettighetene, og viser til konsekvenser som brudd pa disse rettighetene.

Selv om jeg ikke kan veere 100 % sikker pa at de jeg har plassert i den muslimske forstaelsen
er troende muslimer, tilhgrer de gjerne den dominerende diskursen innenfor de ulike temaene
som blir tatt opp. Bruker forfatteren slar, synliggjeres ogsa deres tro. | fglgende kapittel
analyser jeg hvordan diskursene kommer til uttrykk hos de muslimske-, politiske-, og ikke-

muslimske debattantene ut i fra en analyse av tekst, diskursiv praksis og sosial praksis.
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5 Analyse

Det vil bli for omfattende a analysere alle tekstene inngaende, i analysen i dette kapittelet har
jeg derfor valgt & fokusere pa utdrag fra tekstene som jeg mener a fremheve diskursene i
utvalget. Som papekt i avsnitt 4.6 er intertekstualiteten mellom tekstene stor og samsvarer
mye med tematiseringen slik jeg har vist i avsnitt 4.5. De utvalgte tekstene (jf. avsnitt 4.4)
som analyseres er derfor valgt som representativt med mal om 4 vise typiske mater diskurser

blir fremstilt fra de tre ulike aktarene (se problemstillingen i avsnitt 1.1).

Folgende kapittel er analyse av diskursene med utgangspunkt og tilsvarende oppbyggelse som
Faircloughs analysemodell; tekst, diskursiv praksis og sosial praksis som star i et dialektisk
(gjensidig tillit og respekt, kommunikasjon med mal om ny innsikt) forhold til hverandre (jf.
avsnitt 3.2.2). 1 avsnitt 5.1 viser jeg hvordan diskursene kommer til uttrykk i tekstene og
hvordan muslimske kvinner blir fremstilt tekstuelt fra muslimske, politiske og ikke-
muslimske debattanter. Jeg ser ogsa pa bildebruken i avsnitt 5.1.1 som en del av
tekstanalysen. | avsnitt 5.2 identifiserer jeg utspring av diskurser som trekker pa
frigjeringsdiskursen og forbudsdiskursen (jf. avsnitt 4.7) og forholdet mellom dem. Slik viser
jeg hvordan muslimske kvinner blir presentert innenfor de ulike diskursene og hvordan dette

blir uttrykt i tekstene.

Jeg avslutter kapittelet med en analyse av den ytre rammen i modellen, den sosial praksisen.
Her blir de aktuelle diskursene sett i relasjon med sosiale prosesser og overordnede diskurser i
samfunnet. | dette avsnittet vil jeg ogsa ta i bruk Bourdieus teorier som et perspektiv for a
undersgke det dialektiske forholdet mellom de tre dimensjonene. Hans sosiologiske teorier

bidrar til fortolkningen og forklaringen av sosiale fenomen.

5.1 Tekstanalyse

Her ser jeg pa tekstene og deres egenskaper med hovedfokus pa skriften (jf. avsnitt 3.2.2).
Ved & analysere tekst fra tre ulike debattanter (jf. avsnitt 1.1.), gir jeg innblikk i hvordan
tekstene behandler sosiale relasjoner og begivenheter. Jeg viser hvordan tekstene bidrar til &

konstruere sosiale maktrelasjoner.

Wording and Word Meaning — Ordbruk: (Fairclough, 1992, s. 185-190) Handler om valg av
ord som blir brukt for & nevne personer, begrep og handlinger. Ordforradet ekskluderer bruk
av noen ord fremfor andre. Jeg har her valgt & se pa samme ord, men ut ifra de tre ulike
debattantene for a vise hvordan ord kan ha flere potensielle betydninger avhengig av

kulturelle og sosiale prosesser. Ved a velge bestemte ord, avslarer vi samtidig vare holdninger
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til det vi skriver om. Ordene vi velger gjar at vi faler et sprakfellesskap. Omtaler man for

eksempel hijab som frihet eller tvang, avslgrer det holdningen til forfatteren.

Den muslimske forstaelsen knytter betydningen av nikab til ord som befrielse (Elster, 2016),
religions- og ytringsfrihet (Clemet, 2016), individuell rettighet (Thabit, 2016) og
religionspraktisering (Amina H. Bile, 2016). Den politiske forstaelsen knytter betydningen av
nikab til ord som undervisningsgdeleggende (Fretheim, 2016), integreringshinder,
diskriminerende og undertrykkende (Clemet, 2016). Den ikke-muslimske forstaelsen knytter
betydningen av nikab til ord som kommunikasjonshinder, (Fretheim, 2016), stor generator for
mistillit, mistenkeliggjgring og utmelding av samfunnet (Lindholm, 2016). Innenfor disse
debattantene finner vi ogsa ord som trekker det litt lengre. Islam-kritikeren, Hege Storhaug,
knytter betydningen av nikab til «kjgnnsapartheid i praksis og som et symbol pa politisk islam
som er en totaliteer ideologi». Hun kaller nikab «mobile fengsler» (Melfald, 2016). Iver Alne
Bolin er derimot litt mer forsiktig hvor han benytter ord som sikkerhetsproblem og hinder for
integrering (Bolin, 2016). Nikab blir ogsa gitt betydning gjennom ord som provokasjon pa det
sekuleere samfunnet (Clemet, 2016).

Den muslimske forstaelsen knytter betydningen av hijab til ord som religion, religionsfrihet,
religionsrett, ikke-diskriminerende og frivillighet (S. J. Ali, 2016). | forbindelse med
frisarsaken forsgker Bayan a redusere betydningen til «et skjerf pa hodet» som et forsgk pa a
vise hvor urimelig frisgren er nar hun avviser henne som kunde (Furuly, 2016). Senere bruker
hun det i forbindelse med det & vise sin religion (Ekeli, 2016). Amina Bile knytter frivillig
valg av hijab til feminisme, som hun mener handler om verdien like rettigheter (Lereng,
2016a). Nazima Ansari knytter hijab til religion, frivillighet og frihet (N. Ansari, 2016). Den
ikke-muslimske forstaelsen knytter betydningen av hijab til ord som utrygghet, symbolsk
politikk (jf. Blidensol-saken) eller et tilbakeslag for feminismen (Lereng, 2016a). Frisgren
Merete Hodne knytter hijab til politikk og bruker beskrivende ord som totalitert og ekstremt
symbol som undertrykker kvinner og gar imot likestilling (Bjerna, 2016; Ekeli, 2016;
Ellingsen, 2016). Her er det derimot uenighet i hvilken betydningen hijaben har. Forsvareren
til Bayan mener hijab er knyttet til religion, og sier det en allmenn oppfatning (K. E. Hetland,

@ystein

Topdahl, Rolv Christian 2016). Espen Ottosen knytter hijab til anske om & synliggjere sin
muslimske tro (Ottosen, 2016). Den politiske forstaelsen knytter betydningen av ordet hijab til
noe som skal veere tillat (M. T. G. R. Johansen, 2016).
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Nar det kommer til betydningen av barnehijab knytter den muslimske forstaelsen til ord som
identitet og uttrykk. Det handler om a se opp til sine madre. Barnehijab knyttes til ord som
religionsfrihet, ytringsfrihet og rett til & bestemme over kler og kropp (Ayoub, 2016b). Den
muslimske forstaelsen anerkjenner ogsa at ord som tvang kan knyttes til barnehijab.
Politikerne benytter ord som integreringshinder og noe som er imot Norges felles verdier
(Agenda, 2016). Den ikke-muslimske forstaelsen bruker ogsa integreringshinder (Reisja,
2016) og legger til strukturell undertrykking og sosial kontroll (Halse, 2016). Helene
Skjeggestad mener barnehijab ikke har en plass i norsk skole. Men hun peker ogsa pa at barn
selv kan knytte betydningen til hijaben til & handle om forbilder og identitet, mens pa den

andre siden kan voksne knytte den til seksualisering (Skjeggestad, 2016b).

Den muslimske forstaelsen knytter betydningen av burkini til ordene inkludering og frihet
(Al-Musawi, 2016a; Ayoub, 2016a). Her er det derimot uenighet i den muslimske forstaelsen.
Mina Bai benytter ord som ukultur, et produkt av islamisme og en oppskrift pa mislykket
integrering og kjgnnsapartheid (Bai, 2016). Lektor og forfatter Espen Goffeng representerer

den ikke-muslimske forstaelsen og benytter ordet kjgnnssegregering (Goffeng, 2016).

Den muslimske forstaelsen knytter jomfrusjekk til kontroll over minoritetsjenters seksualitet
(Zariat, 2016b). Bern Haie (H) knytter ordet til motstridende med verdiene til den norske
helsetjenesten (Dommerud, 2016; Hgie, 2016).

Vi ser her at det er stor grad av enighet innenfor de tre ulike debattantene. Det er mest de
ikke-muslimske debattantene som seg imellom til tider er uenige om valg av ord som brukes
beskrivende. Fra den muslimske forstaelsen er det ord som religionsfrihet, frivillig og
rettighet som gar igjen. Fra de politiske debattantene er det integreringshinder og
verdimotstridende som brukes ofte. De ikke-muslimske debattantene viser stor enighet
angaende nikab og bruker ord som kommunikasjon- og integreringshinder, sikkerhetsproblem
og Storhaug gar sa langt som & kalle det «mobile fengsler». Nar det kommer til hijab er den
ikke-muslimske forstaelsen splittet. Styret i Blidensol Sykehjem og frisaren Merete Hodne
knytter hijaben til totaliteer politikk og tilbakeslag for feminismen og likestilling. P& den andre

siden har vi forsvareren til Bayan og Epsen Ottosen som knytter hijab til religion.

Sumaya Jirde Ali gir et konkret eksempel pa hvordan et ord far en annen mening nar det blir
brukt av muslimske debattanter, enn fra ikke-muslimske debattanter. «Hensikten er god, du
praver a forebygge kjgnnsdiskriminering, men fremgangen er darlig, for du diskriminerer
andre i samme slengen, og da hjelper du ingen. Du hjelper ikke de som blir tvunget til a bruke
hijab, og du hjelper definitivt ikke de du fratar retten til selvbestemmelse» (S. J. Ali, 2016).
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For Ali betyr kjgnnsdiskriminering ogsa a diskriminere de som ikke blir tvunget til a bruke
hijab, men som velger det selv. Det er dette Fairclough mener med word meaning
(Fairclough, 1992, s. 185-190), og i dette tilfelle utfordrer ordet den ikke-muslimske

oppfattelsen av meningspotensialet.

Politiske debattanter gir ofte ordet verdier en betydning som omtales universell for samfunnet

og slik samtidig ekskluderende. Verdier i forbindelse med barnehijab er et slikt eksempel:

- Vi tror ikke pa lovforbud mot hijab i skolen, men vi gnsker a vektlegge de felles
verdiene vi har i Norge, og barnehijab er ikke i trad med hvordan Norge er (Bard
Vegard Solhjell (SV), NRK 10.08.16)

Ogsa nar det kommer til saken om jomfrusjekk blir ordet verdier brukt. Og man ser den type

undersgkelser som motstridende til de verdier man ilegger det norske samfunnet.

- Slike undersgkelser inneberer en kontroll av unge jenters seksualliv og privatliv som
ogsa er uforenlig med grunnleggende norske verdier (Helse- og omsorgsminister, Bent
Haie (H) om jomfrusjekk, NRK 06.09.16).

Mange ikke-muslimske debattanter involverer seg sterkt i ulike debatter som omhandler
muslimske kvinner i mediene. | forbindelse med nikab-debatten handler det om hvordan de
som berer plagget ikke blir en del av samfunnet. Dette kan vi se i sammenheng med

integrering.

- Nar «Thabit» pastar at ingen har noe med om hun skuler ansiktet, sa melder hun seg ut
av «vi»-samfunnet og inn i et annet samfunn. Slik svekkes tillitsfellesskapet og
parallellsamfunn oppstar (Kristen Lindholm responderer pa kronikken til Umm
Thabit, Aftenposten 08.06.16).

- Deter et plagg som skaper trgbbel for alle som skal samhandle med den som bruker
det, og for brukerens integrering i samfunnet (lver Alne Bolin om nikab-forbud,
Aftenposten 13.09.16)

| tekstene til de muslimske debattantene er det hgy grad av det Fairclough kaller transitivitet
(Fairclough, 1992, s. 177-185); «mitt valg», «min rett», «min religion», «min hijab», «min
frihet», «mitt kjgnn», «min kultur». Transitiviteten viser hvordan subjektet sterkt kobles til
begivenheter og prosesser (Jargensen & Phillips, 2013, s. 95). Subjektet her blir brukt sveert

aktivt som uttrykk for gnsket defineringsmak.
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| teksten analyserer jeg hvordan virkelighetsoppfatning kan konstrueres grammatisk
(Fairclough, 1992, s. 75-76). Politikere konstruerer virkelighetsoppfatninger grammatisk

gjennom setninger som denne:

- Her i Norge spiser vi svin, drikker alkohol og viser ansiktet vart (Sylvi Listhaug (FrP)

publiserer pa sin Facebook side, Aftenposten 18.10.16).

Listhaug konstruerer aktivt hennes subjektive oppfatning av hvordan man skal opptre som
samfunnsborger i Norge. Indirekte sier hun at man ma spise svin, drikke alkohol og ikke
bruke nikab, om man skal vere tilstrekkelig integrert og en del av fellesskapet. Slik setter hun

konkrete kriterier til hva det vil si for henne a vaere tilstrekkelig integrert.

| forbindelse med nikab-debatten bruker de politiske debattantene argumenter i det Fairclough
kaller cohesion (sammenheng). Det vil si at man far innblikk i tekstens rasjonalitet ved at man
ser pa det grammatiske forholdet mellom delsetninger og slik kan man avdekke for eksempel

kausale sammenhenger (hvis a, sa b) (Fairclough, 1992, s. 176-177).

- For a fa en bedre integrering (a), ma vi fa til en starre deltagelse i det offentlige (b).
Da kan vi ikke dekke til ansiktet (c) (intervju med Arbeiderpartipolitiker Jette F.
Christensen i forbindelse med Agenda utvalgets notat om integrering, NRK 10.08.16).

| falge Christensen kan man altsa ikke bruke nikab fordi man ikke vil delta nok i det

offentlige og slik vil man heller ikke bli tilstrekkelig integrert.

Fairclough mener metaforer strukturerer maten vi tenker og handler pa en fundamental og
gripende mate. | en diskursanalyse er metaforer nyttige a ta tak i fordi de bidrar til &
konstruere var virkelighet, men kan vaere vanskelig a kartlegge fordi de kan oppleves som en
naturlig del innenfor kulturen (Fairclough, 1992, s. 194) Jeg har analysert meg frem til
falgene metaforer jeg mener utskiller seg og bidrar som konstruerende;

| en kronikk fra Aftenposten 25.april 2016 bruker Nancy Herz begrepet skamlgs som en
metafor for muslimske kvinner som ikke skal beaere skam og lgsrives fra erekultur og sosial

kontroll.

- Vier de skamlgse arabiske jentene, og var tid begynner na (Nancy Herz om

muslimske jenters oppgjer med skam, Aftenposten 25.04.16).

Herz’ metafor ble fort populeert i Aftenposten, hos bade politiske og muslimske debattanter:
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- «Vier de skamlose arabiske jentene» (...) Nancy, som kommer fra samme
opprinnelsesland og kultur som meg, klarer a sette ord pa det jeg har prevd a si ganske
lenge na (Sofia Nesrine Srour, Aftenposten 29.04.16)

- Hurra for skamlgse jenter som star frem! Na ter jeg ogsa. (Amina H. Bile, Aftenposten
11.05.16)

- Hvor hgyt ma jeg skrike for a bli en av de skamlgse? (Afnan Ahmed skriver om skam
som et kulturelt problem, ikke et religigst problem, Aftenposten 07.06.16)

- Hun er blitt de skamlgses forbilde. (intervju med aktivisten og feministen Joumana
Haddad fra Libanon i forbindelse med «Skamlgs dag pa Stortinget» arrangert i regi av
Hadia Tajik, Aftenposten 22.09.16)

| teksten kommer den muslimske forstaelsen tydelig frem ved at ordet «vi», eller «jeg»
brukes. Kvinnen konkretiserer ofte om hun bruker hodeplagg eller andre heldekkende antrekk.
| tillegg er teksten signert med navn, og det opplyses gjerne hvilket arbeid eller utdannelse

hun har.

Metaforen om glasshus og glassvegger (Lereng, 2016b) blir ogsa brukt for a fremstille
hvordan unge muslimske kvinner lever under sosial kontroll. «Kjaere jente som lever i
glasshus: Det er ingen skam & veere fril» skriver Sofia Nesrine Srour. De ikke-muslimske
debattantene tar ogsa i bruk metaforen sommerfuglene vare, om jentene som lever under

sosial kontroll (Skjeggestad, 2016a).

Ved a undersgke interaksjonskontroll forsgker man a avgjere hvem som sitter med makten i
tekstens dialog. Men man kan ogsa finne makten ved & se pa gjentagelser og forandringer av
andres utsagn, etterfulgt av at den som uttaler bekrefter eller avkrefter om det var det han eller
hun sa (Fairclough, 1992, s. 152-158). | forkant av Regjeringens nasjonale
integreringskonferansen 18.oktober 2016 deler statsraden Sylvi Listhaug (Frp) ett Facebook-
innlegg hvor hun skriver «Jeg mener de som kommer til Norge ma tilpasse seg samfunnet
vart. Her i Norge spiser vi svin, drikker alkohol og viser ansiktet vart. Man ma innrette seg
etter de verdier, lover og regler som er i Norge nar man kommer hit.» Til NRK samme dag,
uttaler Statsminister Erna Solberg (H), seg stagttende til Listhaug sitt utsagn og legger til;

- Jobber du pa en restaurant som serverer svinekjgtt, er det din jobb ogsa. Da kan du
ikke velge om du vil tilberede svinekjgtt eller ikke, det er ikke en rettighet du kan ha
(Statsminister Erna Solberg (H), NRK 18.10.16)
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Selv om Solberg ikke velger lik retorikk som Listhaug, ser vi en enighet utsagn om hva som
skal til for a integreres, og hvem det er som skal innrette seg. | tillegg kommer uttalelsene fra
valgte politiske toppledere i Norge, de har derfor automatisk makt i deres utsagn.

| analysen av hvordan en ytring eller tekst legger fram sitt budskap har jeg sett pa det
Fairclough kaller Modalitet (Fairclough, 1992, s. 160-161; Jergensen & Phillips, 2013, s. 95-
96; Skrede, 2017, s. 49-51) Malet er & fange opp hvordan taleren uttrykker fakta og
holdninger. Fairclough mener vi kan skille mellom fire hovedtyper for tale; spgrsmal, pastand,
beordring eller tilbud. Jeg undersgker hvordan taleren uttaler seg viser grad av sikkerhet. Er
uttalelsen sann, eller kan den veere sann? Her er spesielt massemedias rolle viktig fordi de
fremstiller fortolkninger som om det var fakta og ofte bruker kategoriske modaliteter og
objektive, fremfor subjektive modaliteter. Eksempel pa det er a skrive «det er farlig» i stedet
for «vi mener, det er farlig». Jo sterkere modalitet, desto sannere presenteres det. Man

lokaliserer modalitet ved a lete etter modale verb som; kan, vil, ber, skal etc.

Jeg vil si det er hgy grad av modalitet i de fleste tekstene. Det vil si at forfatteren tilslutter seg
I hgy grad det sagte. Fra setningene ser jeg i hvilken grad forfatteren er tilknyttet utsagnet
(Fairclough, 1992, s. 158) Modaliteten far konsekvenser for diskursens konstruksjon i sosiale

relasjoner og viten- og betydningssystemer. Modalitet kan vare subjektiv;

- Jeg tror kommunikasjon er ngkkelen til forstaelse for hverandre. Jeg synes at det er
viktig & sta for det jeg tror pa (Malika Bayan under debatten i Larvik, NRK 11.10.16)

eller objektiv;

- Det er muslimske kvinner som har definisjonsmakten over hva de assosierer med
klesplaggene (Amina H. Bile, om burkini-debatten, Aftenposten 07.09.16)
- Det er kvinnene som ma sta opp mot de mannsdominerte begrepene som are og skam

(Azia Gilani, muslimsk mor som uttaler seg om arekultur, Aftenposten 28.09.16)

| fglge Faircloug innebzrer bruk av objektiv modalitet en form for makt fordi det fremstar
som om avsenderen kjenner sannheten, og derfor sitter med makten (Fairclough, 1992, s.

159). Modalverb uttrykker noe man anser som en mulighet.

- Burkini i bade timen er et inkluderende tiltak. Flere burde gjgre som Finnsnes
barneskole. (Laial Ayoub, Aftenposten 14.07.16)
- Vi har religion- og ytringsfrihet, sa jeg tenker at man ma fa kunne velge hva man vil

gjere (Fatema al-Musawi om hijab, Aftenposten 14.09.46)
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Fairclough mener derimot at modalitet ikke ngdvendigvis trenger a si noe om tilslutningen til

eget utsagn, men fordi mange av jentene som kommer med disse utsagnene barer hodeslar,

mener jeg de slutter seg til utsagnet. Her har vi noen eksempler:

Hvem er det som har definisjonsmakten over hva slags plagg hijab er? Er det jeg, en
muslimsk kvinne som daglig baerer hijab, eller er det diverse aktgrer som avskriver
hijabens religigse betydning for a legitimere sine egne avskyelige, diskriminerende
holdninger? (Sumaya Jirde Ali om sykehjem saken og frisgrsaken, Aftenposten
04.11.16).

Jeg er mektig lei av a bli satt i bas som offer. De eneste undertrykkende er mennesker
som velger & vende kinnet til nar muslimske jenter skriker av full hals: Min hijab, min
frihet (Sheima Ali om bruk av hijab, Aftenposten 22.08.16)

Hva er det jeg ma gjere for a ta i bruk friheten min, ifalge dere? Og hvis jeg ma
handle etter deres prinsipper, er jeg virkelig fri da? (Nazima Ansari, Aftenposten
27.08.16)

Disse utsagnene indikerer at kvinnene ikke gnsker a bli gjort om til representanter for

offerrollen som kollektiv ansvarstilskrivelse.

| utsagn fra politikere finner vi ogsa hgy grad av modalitet. Vi ser det i enighet om plagget

nikab som ekskluderende, men det behgver ikke ngdvendigvis a si noe om tilslutningen til

eget utsagn. Utsagnet kan derimot vaere en del av en starre strategi i et politisk spill hvor

formalet er & ha hgy tilslutning under neste valgperiode. Arbeiderpartiets endring i mening om

plagget utover tid, og Hayres plutselige bestemmelse om et nasjonalt forbud kan nettopp veere

et tegn pa dette. Her er noen eksempler pa modale hjelpeverb som har blitt brukt i de ulike

tekstene:

Her bar samfunnet ta et felles ansvar for a sette grenser og bygge holdninger, og ikke
skyve det over pa lokale (Jan Bghler (Ap) om nasjonalt nikab-forbud, Aftenposten
16.09.16)

Den enkelte skole skal slippe a ta valget selv, men ha klare nasjonale faringer mot
bruken (Agenda-utvalget om hijab forbud i barneskolen, NRK 10.08.16)

| den ikke-muslimske forstaelsen finner vi ogsa hgy grad av objektiv modalitet i eget utsagn

som viser en presentasjon av en sannhet:
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- Etforbud er kanskje symbolpolitikk, men det er et viktig symbol fordi det er et
symbol pa hvilke krefter vi statter opp om. Og hvilke vi jobber mot (Journalist
Andreas C.Halse om hijabforbud i barneskolen, Aftenposten 23.08.16)

- Det er et plagg som skaper trgbbel for alle som skal samhandle med den som bruker
det, og for brukerens integrering i samfunnet (Iver Alne Bolin om nikab-forbud,
Aftenposten 13.09.16)

- Nikab er kjgnnsapartheid i praksis og et symbol pa politisk islam som er en totaliteer
ideologi (Hege Storhaug om nasjonalt nikab-forbud, Aftenposten 16.09.16)

- Hijab er et politisk plagg pa lik linje med turban eller palestinaskjerf, og kan skape
forvirring og utrygghet for beboerne (Styrevedtak fra Blidensol sykehjem, NRK
03.11.16)

- Den allmenne oppfatningen av hijab er at det er noe muslimske kvinner har pa seg av
religigse arsaker (aktor i frisgrsaken, NRK 08.09.49).

Man finner ogsa subjektiv tilslutning til eget utsagn:

- Hijab for meg er et totalitzert symbol. Et ekstremt symbol. Jeg blir darlig nar jeg ser
folk med hijab (Friser Merete Hodne om hijab, NRK 08.09.16)

5.1.1 Bildebruk

Bilder fungerer bade som supplement til teksten, og som stemme i seg selv (Skrede, 2017, s.
117). | debattene om nikab brukes ofte bilde av en kvinne ikledd drakten for & illustrere
diskursen i teksten. Vi kan for eksempel si disse bildene under, viser en politisk diskurs om
nikab. Spesielt bilde 1 fremmer hovedargumentet til mange politikere om at plagget hemmer

kommunikasjon.

Tabell 4: Plagg som billedkommunikasjon

Aftenposten 26.09.16 NRK 10.08.16 Aftenposten 22.09.16

Ap, SV og sentrumspartier vil forby nikab i
skolen

Arbeiderpartiet vil forby nikab

(¢}

Foto: Stian Lysberg Solum Foto: Yasser Al-Zayyat / Foto: Stefan
AFP Wermuth/Reuters
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Arbeiderparti-politiker Hadia Tajik, bruker metaforen glassvegger som skal beskrive jenter
som lever side om side med andre barn, men ikke sammen med dem. Kampen handler om a
bidra til & knuse disse glassveggene. Symbolikken med glasshus og glassvegger gjenspeiles i

billedbruk av knust glass:

Tabell 5: Metafor som billedkommunikasjon

Aftenposten 17.11.16 Aftenposten 29.04.16

Foto: NTB scanpix/fotlia/privat Foto: NTB Scanpix/fotolia

De skamlgse fremstilles gjerne som glade unge jenter og er ofte samlet pa bilder. Det kan tyde

pa at det er for & vise at de er mange og ikke trenger 4 sta alene i kampen.

Tabell 6: Antall som billedkommunikasjon

Aftenposten 22.09.16 A-magasinet 29.09.16

Muslimske jenter: Krev deres
rett! | Rania Jalal Al-Nahi

Foto: Privat Foto: Tom Kolstad

5.2 Diskursiv praksis

Diskursiv praksis bygger videre pa tekstanalysen, her analyserer jeg diskursive prosesser over
setningsniva (jf. 3.2.1) Jeg analyserer og identifiserer utspring av diskurser som trekker pa de
to mest utpregede diskursene jeg mener & ha kartlagt i tekstene; frigjeringsdiskurs og
forbudsdiskurs (jf. 4.7). I avsnitt 5.2.1 ser jeg ogsa pa forholdet mellom dem.

80



5.2.1 Diskurser relatert til muslimsk feminisme

Frigjaringsdiskursen (jf. avsnitt 4.7) har sitt utspring i diskurser om likeverd, likestilling og
frinet. Kanskje mer interessant, tilhgrer den ogsa diskurs om kultur og religion.
Frigjeringsdiskursen dreier seg om unge muslimske kvinner med innvandrerbakgrunn som
stiller seg kritisk til sin egen kulturelle og religigse bakgrunn i forhold til den muslimske
kvinnerollen. Diskursen handler om interne verdikamper innenfor de muslimske miljgene og
om frigjeringskampen fra press og sosial kontroll. Muslimske kvinners sosiale identitet blir
fremstilt i en offerrolle gjennom muslimske kvinners subjektive fortellinger om manglende

likeverd, tilhgrighet, undertrykkelse og brudd pa menneskerettigheter.

Diskursen handler om balansen mellom vestlig og ikke-vestlig kultur som oppleves som
vanskelig i identitetsdannelse for barn og unge med innvandrerbakgrunn. Frigjgringsdiskursen
konstruerer sosiale relasjoner mellom mennesker ved at jentene lgftes fram som forbilder for
andre minoritetsjenter og sterke kvinnefigurer blir fremstilt som heltinner i det som ligner en
feministisk revolusjon. Revolusjonen gar ut pa at stadig flere unge med innvandrerbakgrunn
gnsker ett liv pa egne premisser. Diskursen bidrar til nye vitensystemer ved at utfordringene
disse jentene mater i samfunnet og i hjemmet, blir offentliggjort og satt pa den politiske
agendaen. I utvalgets periode ser denne diskursen ut til & ha hegemoni hos de muslimske
debattantene i Norge i dag. Tekstene skrevet av jenter og kvinner med muslimsk bakgrunn
beerer preg av denne diskursen. Tekstene stiller seg kritisk til dagens forhold og fremstiller

feltet som vanskelig & endre.

Frigjgringsdiskursen handler altsa om frigjarelse fra sosial kontroll og rykter fra eget miljg.
Diskursen handler om at kjgnn og kultur ikke skal definere individ. Og det handler om a bryte
med idealet om den perfekte, tause, lydige muslimske jenta. Det handler om retten og friheten
til & ta egne valg om utdannelse, kjareste, ektefelle og tolkning av islam. Samtidig gir
diskursen et avgrenset oss, som illustrer hvordan marginaliserte grupper aksepterer

gruppeidentitet. Det kan indikere en strategi for & fremme gruppens interesser.

Slik jeg ser det, bestar frigjaringsdiskursen av en diskurs om religigs feminisme. Denne
diskursen handler om hvordan synliggjering av tro ikke gjer det ngdvendig a ta avstand fra
islam som religion for & jobbe mot kvinneundertrykkende holdninger og praksiser (Eilertsen,
2016a). Diskursen tar derfor sikte pa en kritisk nytolkning til kvinneundertrykkelse i
religionen islam. Den diskursive praksisen handler om a erkjenne seg selv som muslimsk og
samtidig feminist «som muslimsk feminist er jeg selv blitt konfrontert med at jeg ikke eier

noen skam. Det handler om a koble tro og feminisme «Hun trenger ikke fjerne hijaben og la
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troen ligge for a delta i kvinnekampen» (Lereng, 2016b). «Jeg gar med hijab, er somalisk og
muslim. Jeg har formet min religion slik jeg har tolket den» skriver Amina H. Bile. Videre
skriver hun «Det er en ukultur i vart miljg om a trekke ned jentene vare, som blir beskyttet i
religionens navn selv om det ikke er riktig». Diskursen peker ogsa pa hvordan noen imamer
skaper splittelser i samfunnet ved a drive hverdagslig indoktrinering (Hellesgy, 2016).
Imamer oppfordres til & fare @rlige og apne samtaler om sex far ekteskap, voldtekt og
tvangsekteskap for at de som trenger det skal fa hjelp og bli hgrt (Al-Musawi, 2016b). Ogsa
muslimske menn tar del i diskursen. Styrelederen i Det Islamske Forbundet og tidligere
nestleder i Islamsk rad, Basim Ghozlan er ikke overrasket over bglgen av nye, unge
muslimske stemmer. Ogsa han mener muslimer ma endre seg i forhold til samtiden (Hellesgy,
2016). Ogsa Shakeel Rehman, nestleder i Senter for sekulzar integrering mener moskeene og
imamer bgr vere individorienterte fremfor kollektivorienterte og slik holde seg til bgnn, eid
og begravelser i stedet for politikk eller barneoppdragelse (Rehman, 2016).
Frigjeringsdiskursen hos de muslimske debattantene handler ogsa om individuelle
menneskerettigheter, som frihet fra sosial kontroll (Herz, 2016). Forskjellen er at de
muslimske debattantene mener sosial kontroll er et kulturelt problem, og har derfor ingenting
med religionen islam & gjgre (Ahmed, 2016). De ikke-muslimske debattantene statter slike
rettigheter for muslimske kvinner, men knytter gjerne uretten til kultur, holdning og religion
(Aasmundsen, 2016).

Friheten knyttes til diskursen om vestlige verdier, selv om det er et ord med bismak i flere
muslimske miljger (Amina H. Bile, 2016). Det vises til at det er mulig & kombinere
muslimske verdier med vestlige verdier som ytringsfrihet og religionsfrihet. En frihet til &
forme islam ut ifra egne tolkninger. Bile knytter diskursen til integrering med sitt utsagn «Min
mor er et prakteksemplar pa en integrert, smart kvinne. Hun forteller meg stadig at jeg skal ta

det gode fra norske og muslimske verdier og legge igjen det darlige» (Amina H. Bile, 2016).

Frigjeringsdiskursen bestar derimot ogsa av en mer aktivistisk feminisme i islam. Denne
diskursen retter seg mot konkrete kjgnnsdiskriminerende lover og praksiser som for eksempel
tvangsekteskap, jomfrutest, skilsmisse og sosial kontroll. Modige jenter tar opprar med et
patriarkalsk system eller samfunn, som holder dem igjen. Den diskursive praksis handler om a
stolt kalle seg feminist mens man paroper et sgsterskap hvor jentene vil fgle trygghet og
styrke i samhold (Zariat, 2016a). De trenger ikke kjempe alene. Det arbeides aktivt for a
lgsrive seg fra sosial kontroll. Konsekvensen er at flere jenter og kvinner deltar i debatten med

samme agenda. Glassvegger skal knuses, minoritetsjenter skal ikke umyndiggjares eller leve
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med begrenset frihet i Norge. Stemmen skal brukes til & kreve sine rettigheter og ta egne valg.
Den diskursive praksisen handler ogsa her om a bekjempe trusler og sjikane mot de som
uttaler seg. Srour mener muslimske kvinner er sent ute med kvinnekampen pa denne fronten
(Lereng, 2016b). Vi ser samtidig en lgsrivelse fra foreldrene og frykten for a bringe skam til
familiens navn og e&re. «Jeg har vart forsiktig med a si til mor og far hva jeg virkelig tenker
og faler, for det stemmer ikke alltid med deres syn pa livet. Men na er det min tur» (Amina H.
Bile, 2016).

Frihetsdiskursen bestar ogsa av lgsninger fra de muslimske debattantene. Sarah Zahid papeker
at sosial kontroll ogsa utfares av foreldre som er glad i barna sine og at lgsningen derfor ligger
i forstaelse, opplysningsarbeid og talmodighet (Zahid, 2016). Vi ser ogsa at en foreldre tar del
i diskursen og mener ansvaret er hos de muslimske foreldrene og at lgsningen ligger i at
muslimske kvinner skal sta opp imot begrepene @re og skam, som hun kobler til
mannsdominerte uttrykk. Hun oppfordrer ogsa foreldrene til a ta hensyn til, godta og
akseptere at barna har sterk tilknytning til vestlige verdier (Gilani, 2016). Diskursen ser denne

morens bidrag som en milepzl i kampen de mener ma komme innenfra.

Ikke-muslimske debattanter tar del i diskursen og hiver seg pa debatten med gnsker om &
hjelpe, men samtidig med frykt for & stigmatisere. Kommentator i Aftenposten, Helene
Skjeggestad, skriver om hvordan det er vanskelig for henne a gripe inn, i frykt for a bli ansett
som en som ikke liker muslimer og stigmatiserer en hel gruppe. Hun mener majoriteten kan
bidra gjennom idrett som arena og politikk i form av velferdsordninger som barnetrygd og
kontantstgtte (Skjeggestad, 2016a). Diskursen til de ikke-muslimske debattantene handler om
a star pa utsiden og ser frigjeringen som en intern verdikamp i det muslimske miljget.
Samtidig handler det om a ta side (Halse, 2016). Sosial kontroll som frargver kvinner frihet og
tilgang til menneskerettigheter pa lik linje med andre kvinner skal ikke godtas. Diskursen
handler om a stille spgrsmal til det som er tabu; hvorfor dekker hun til seg sa ung? Hvorfor
flytter ikke datteren ut? Uten a ty til hatretorikk, hets og fordommer. Slik oppfordres
nordmenn til & sla i stykker «glasshus» (Aasmundsen, 2016).

Forholdet mellom de politiske debattantene og frigjeringsdiskursen domineres av stgtte og
opplysningsarbeid. Ikke konkrete politiske tiltak. | forkant av kvinnedagen, skriver Hadia
Tajik (Ap) om det hun kaller «var tids kvinnekamp: jenter som ma leve @rbare liv». Hun
haper kvinnedagen vil ryste i det hun kaller glasstak og glassvegger (Tajik, 2016). Slik viser
Tajik stette. Da samme politiker arrangerte «skamlgs dag pa Stortinget» 23.september 2016

var fokuset pa opplysning gjennom foredrag, appeller, diskusjoner om skam og tema om
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likestilling og kampen mot sosial kontroll. Det er derimot viktig & bemerke seg at denne
aktive Arbeiderparti politikeren ogsa er muslim og kvinne. Vi kan derfor si hun har en fot i

hver leir.

5.2.2 Diskurser relatert til integrering

Forbudsdiskursen (jf. avsnitt 4.7) vil jeg si har sitt utspring fra moderdiskurs om nasjonalisme
(se avsnitt 2.1 0g 2.2.), og har forandret seg etter at staten gikk bort fra assimilering og mot et
kulturbevarings fokus. Forbudsdiskursen handler om regulering gjennom lovgivning og

institusjonalisering og knyttes slik til nasjonal suverenitet.

Menneskerettigheter pavirker statens integreringspolitikk ovenfor muslimske kvinner (jf.
avsnitt 2.2.). | forbudsdiskursen ma det derfor tas stilling til respekt for individ og
menneskerettigheter som ytringsfrihet, religionsfrihet og frihet fra diskriminering. Og da

spesielt retten om a vise sin religigse tilhgrighet i det offentlige (jf. avsnitt 2.2.1).

Innenfor denne diskursen har jeg derfor hovedsakelig plassert debatter om plagg som hijab,
nikab, barnehijab og burkini (jf. blant annet tema B, C, E, F, I, K). Et stort flertall av tekstene
i utvalget (jf. avsnitt 4.4) er ofte motstridende i sin mening om disse plaggene er religigse
eller politiske. De muslimske debattantene er tilhengere av farstnevnte, mens de politiske og
ikke-muslimske debattantene ilegger plagg politisk symbolikk (se avsnitt 5.1). Det er nettopp
her vi ser en indre splid i forbudsdiskursen.

Integreringspolitikken fremstiller visse kriterier til hva det vil si & veere tilstrekkelig eller godt
integrert. Forbudsdiskursen fremstiller objektive sannheter om felles verdier (se avsnitt 2.1.1)
og legitimerer slik hva et samfunn absolutt ikke kan tolerere. Kriteriene trenger ikke
ngdvendigvis a vere feil, men vi skal her se hvordan diskursen om forbud sett fra de politiske
debattantene bidrar til & skape forbudsdiskursen og slik legitimerer forbud av muslimske
klesplagg. Motsatt ser vi hvordan forbud ikke er ngdvendig hvis saken allerede

korresponderer med norske verdier (jf. saken om jomfrusjekk).

Den diskursive praksis om forbudsdiskursen for politiske debattanter ser plagget nikab som
symbol pa politikk. Lasningen ser ut til & veere forbud. Det handler om tilpassing til
samfunnet og det norske verdifellesskapet. Diskursen representerer slik integrering fra et
bestemt stasted. Diskusjoner om slgr blir gjentatte ganger tatt opp i forbindelse med
integrering. Integreringsrapporten til Tankesmien Agenda, som er skrevet av politikere, viser
til nikab og barnehijab-forbud som en sentral del av integreringspolitikken. Integrering er ofte

et underliggende tema i de ulike tekstene om muslimske kvinner og valg av sler. Det er derfor
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mulig & pasta at diskurser som relaterer seg til integrering handler vel sa mye som klesplagg
som det gjer arbeid, utdanning og sprak. Diskursen ser samfunnsdeltagelse som vesentlig, og
naturaliserer samtidig ett sett med verdier og koder som ikke alltid samsvarer med muslimske
kvinner. Kulturkonflikten star derfor mellom religigs frihet og samfunnets verdier. Diskursen
stiller krav til hva som skal til for & integreres i det norske samfunnet og hva det vil si a bli
godt integrert. Forbudsdiskursen tar for seg ulike saker, men til felles har de alle at de reiser
de samme spgrsmalene; | hvor stor grad skal ugnsket kulturelle og religigse handlinger forbys

med lov? Er forbud den rette maten a bli kvitt problemet?

Flere politiske debattanter tildeler plagget nikab et symbol pa politikk, og drefter det i
forbindelse med integrering. Sylvi Listhaug (FrP) bruker flere ulike medier til a oppfordre
innvandrere til & tilpasse seg norsk levesett ved a ikke dekke til ansiktet. (Tjernshaugen,
2016). Statsminister Erna Solberg (H) opplever bruken av nikab og burka som et politisk
standpunkt fra de som gnsker a utfordre grensene i det norske samfunnet. Solberg mener man
ikke skal ikke forby noen & vise sin religigse tilhgrighet i arbeidslivet, men at det er viktig a
sette noen grenser. Solberg mener det ikke er en rettighet pa lik linje som det ikke er en
rettighet a velge bort a tilberede svinekjett pa arbeidsplassen sin (Bakke, 2016). Siv Jensen
(FrP) mener man heller ikke far jobb hos henne om man mgter opp i det heldekkende plagget.
Jensen knytter plagget til provokasjon, kvinneundertrykkelse, lav integreringsvilje og
utrygghet (Sandvik, 2016). Forbudsdiskursen til de politiske debattantene knytter slik nikab til
a handle om integrering, diskriminering og undertrykkelse. | falge Jonas G. Stare (AP)
knyttes forbud til forebygging (Clemet, 2016). Forbudsdiskursen om barnehijab gar pa det
samme, men her knyttes ogsa Norges felles verdier inn. Hijab derimot, skal veere tillat & bruke
og knyttes derimot ikke til forbudsdiskursen. Slik definerer politiske debattanter hva som skal

veere tillatt eller ikke tillatt & bruke av slar knyttet til muslimske kvinner.

Den ikke-muslimske forstaelsen av forbudsdiskursen i forbindelse med nikab etterspar faglig
begrunnelse for et forbud. Lederen for Norsk studentorganisasjon (NSO), Marianne Andenas
tilharer den ikke-muslimske forstaelsen og mener et forbud av nikab i skolen ma begrunnes
faglig. Hvis det viser seg ikke a veere et hinder for undervisningen, er det heller ingen grunn
til & utestenge en bestemt gruppe studenter fra hgyere utdanning (Nth, 2016b). Man ser ogsa
at de ikke-muslimske debattantene deler diskursen med de politiske debattantene om at nikab
hindrer integrering. Videre peker Iver Alne Bolin pa at et forbud ber innfares av tre
hovedarsaker; sikkerhet, gjenkjenning og man kan velge alternativet hijab. Religionsfrihet er

ikke frihet til & skjule sin identitet, mener Bolin (Bolin, 2016). Kristin Clemet mener det
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faktisk ikke er et problem (Clemet, 2016). Bolin mener derimot det vil bli et problem der det
trengs legitimasjon (Bolin, 2016).

Rektor Kristian Aamodt ved mottakerskolen i Kristiansand, statter et forbud mot barne-hijab
med begrunnelsen at det skaper utfordringer for barna, det hinder integrering og er et valg
barn ikke er i stand til & ta selv (Reisja, 2016). Slik deler ogsa han forbudsdiskursen til de
politiske debattantene. Helene Skjeggestad mener derimot at et forbud tillegger plagget en
religigst undertrykkende betydning man ikke har mulighet til & undersgke om stemmer. Hun
stiller spgrsmal til om et forbud vil frargve jenter viktige deler av barndommen fordi de ma
holdes innendars? (Skjeggestad, 2016b).

Andreas C. Halse mener et forbud mot barnehijab er bedre enn ett pabud, som han mener er
realiteten for veldig mange. Han tilhgrer derfor diskursen om hijab som tvang. Han mener
barnehijab er sveert utbredt i Norge, og viser til somaliske Amal Aden som det eksisterer
hijabpabud pa skoler dominert av reaksjonare muslimer i Oslo @st. Halse mener diskusjonen
om barnehijab handler om hvilken side vi stiller oss i de interne verdikampene innenfor de
muslimske miljgene. Han ser forbud som symbolpolitikk, et symbol for & motvirke strukturell
undertrykking, sosial kontroll og statte til de som kjemper for frihet (Halse, 2016).

Styret til Blidensol sykehjemmet deler diskursen om hijab som et politisk plagg med frisgren
Hodne (se tema B og C i avsnitt 4.5). Styret legitimerer et forbud mot hijab med begrunnelsen
«a skape trygghet og velveere» (S. J. Ali, 2016). Videre ved a se symbolikken til plagget
politisk og pa lik linje med turban og palestinaskjerf (@. E. K. Hetland, 2016; S. J. M. G. R.
Johansen, 2016).

Pa motsatt side av forbudsdiskursen har vi de muslimske debattantene og deres
konsekvensdiskurs. Den sier noe om de konsekvenser eventuelle forbud vil fare til (se avsnitt
4.5. om blant annet tema A, E, F og I). Motsatt ser vi her et gnske om forbud nar det kommer
til saker som angar kultur og ikke religion. Nar det kommer til forbud av jomfrusjekk, er dette
noe den muslimske forstaelsen gnsker, for a hindre kontroll. Debatten om nikab tilhgrer ogsa
konsekvensdiskursen som tilsier at et forbud vil gke trakasseringen og hatkriminalitet mot
muslimer. Det vil fare til ekskludering. Et forbud vil resultere i at kvinner blir holdt igjen
hjemme. Sharleen Dydland ser forbudet som en trussel mot friheten og ikke i samsvar med
vare norske verdier om religionsfrihet (Dydland, 2016). Umm Thabit stiller spgrsmal til hvem
som sitter med kontrollen «hvem det er som bestemmer hva hun kan og ikke kan ga med?»
(Thabit, 2016). Videre finner vi en diskurs om a ikke bli hgrt. Thabit mener ogsa at hun ikke

blir hert nar hun gnsker a gjgre seg forstatt. Hun mener det er de som mangler evnen til a lytte
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som diskriminerer og mangler medmenneskelighet (Thabit, 2016). Amina H. Bile mener ogsa
at problemet er at de som beerer nikab ikke blir hart. De blir avvist og fremmedgjort. Deres
verdier blir definert av motparten, fer de som berer nikab far forklart seg. Bile mener nikab
ikke er et hinder til et fellesskap bygget pa meningsutveksling og at det er urettferdig om
apenheten tilsier a tilfredsstille andre (Amina H. Bile, 2016). Nar det kommer til
forbudsdiskursen om hijab, har vi sett at den muslimske forstaelsen knytter plagget til
religion, forbud handler derfor om diskriminering. Debattantene blir provosert av den ikke-
muslimske forstaelsen som ikke knytter hijab til religion og ser det som en legitimering av
diskriminerende holdninger. Makten til & gi hijab en definisjon ber ligge hos muslimske
kvinner som selv baerer hijab. Sumaya Jirde Ali mener de som diskriminerer fratar
definisjonsmakten fra henne og alle andre kvinner som barer hijab. Hun mener det er en feig
strategi & klassifisere plagget hijab som utrygt (S. J. Ali, 2016). Fatema al-Musawi

understreker at hijabtvang er unntaket, ikke regelen (Lereng, 2016a).

Menneskerettighetsdiskursen domineres av de muslimske debattantene. Diskursen her handler
om retten til & vise sin religigse tilhgrighet i det offentlige rom (jf. avsnitt 2.2.1). Som et
eksempel trekker de muslimske debattantene fram Grunnloven § 2 og religionsfrihet i
forbindelse med forbud forslaget til Styret ved Blidensol Sykehjem (S. Ali, 2016). | debattene
om klesplagg mener muslimske debattanter at religionsfriheten ogsa ma gjelde for muslimer, i
stedet for at samfunnet alltid kommer med kriterier for hva som er greit med religionen islam.
De ser forbud mot plagg som en innblanding i individets rettigheter over egen kropp. De
vektlegger at det er de muslimske kvinnene som skal ha definisjonsmakten over hva de

assosierer med de ulike plaggene (N. Ansari, 2016).

5.2.3 Hegemonisk diskurs?
Jeg mener & ha avdekket hegemonisk kamp mellom ulike diskurser (jf. 3.2.2). I de ulike
forstaelseshorisontene finner vi en hegemonisk kamp mellom ulike diskurser, for eksempel

diskursen om slar som et integreringsproblem og diskurser om slgr som en rettighet.

Pa et mer overordnet niva, fremtrer nasjonalismen sterkt ikledd formen verdier innad i
forbudsdiskursen. Bent Hgie (H) papeker at Jomfrusjekk strider mot verdiene i norsk
helsetjeneste. Nettopp derfor er det ikke behov for et overordnet forbud. Isra Zariat er uenig
og gnsker et klart regelverk. Ogsa leger og legestudenter mener det trengs et tydelig
regelverk. Det kan derfor tenkes at verdiene i norsk helsetjenesten ikke er sa klar som Hgie
skal ha det til, eller den hegemoniske makten politikerne sitter pa, tilsier at det ikke er

ngdvendig med en ytterligere utdypning (jf. saken om jomfrusjekk).
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| forhold til integreringsutvalget «Ti bud for bedre integrering» (Agenda, 2016), har ikke
samfunnet behov et nasjonalt forbud nar det kommer til barnehijab, det skal lgses ved a
vektlegge norske felles verdier. Her er de veldig klar pa at barnehijab strider imot disse
verdiene. Integreringsutvalget er faktisk ganske klar og gar sa langt at de definerer hele
Norges felles verdier: Bud 3 «felles verdier for alle». Her nevner individets frihet, velferd i
samfunnet, beskyttelse mot ekstrem sosial kontroll og lik mulighet til deltagelse uavhengig av
kultur, religion eller kjgnn. Bushra Ishag mener derimot at frinetskampen ma drives av indre
krefter hvor det er viktig at frihetsverdiene formidles i en «islamsk sprakdrakt» (Andreassen,
2016).

16 ar gamle Sharleen Dydland kjemper imot et nasjonalt forbud av nikab og definerer hva hun
mener er de norske verdiene — frihet; alle skal fa lov til & ytre religigs overbevisning,
meninger og ga med de klarne de vil (Dydland, 2016). Sylvi Listhaug (FrP) mener
innvandrere til Norge ma innrette seg etter de verdier, lover og regler som gjelder. Selv om
integreringsutvalget og Dydland trekker fra to ulike forstaelser av de norske fellesverdiene,
synes det riktig & anta at Listhaug tilharer farstnevnte. Forbudsdiskursen henger sammen med
den norske nasjonale selvforstaelsen hvor likhet er en kjerneverdi. Diskursanalysen har slik
vist hvordan det er majoriteten som dominerer og stiller krav til minoriteter om & bli norske.

Fordi forbudsdiskursen tilhgrer majoriteten, er den derfor ogsa en hegemonisk diskurs.

5.3 Sosial praksis — relasjonen mellom diskurs og samfunn

En tekstanalyse i seg selv er ikke fullkommen som diskursanalyse fordi man ikke forstar
forbindelsen mellom tekstene og de samfunnsmessige og kulturelle prosessene og strukturene.
Fairclough mener man derfor trenger et tverrfaglig perspektiv, hvor man kombinerer
tekstanalyse og sosialanalyse (jf. 3.2). Hensikten med a trekke inn sosiologisk teori er for a ta
hgyde for at sosiale praksiser formes av sosiale strukturer og maktforhold, og folk er ubevisst.
Jeg ser derfor pa det Fairclough kaller det «non-diskursive», altsa den diskursive praksisen
som er innebygd i det sosiale (Fairclough, 1992, s. 64). Hva er bakgrunnen for valg av ord
innenfor de ulike diskursene? Her analyser jeg de aktuelle diskursene i forbindelse med
sosiale prosesser, og da spesielt forholdet mellom diskurs, makt og ideologi.

| diskursorden om muslimske kvinner som jeg har undersgkt, har jeg avdekket hovedsakelig
to hovedgrupperinger av diskurser som pavirker aktarenes (de muslimske debattantene, de

ikke-muslimske debattantene og de politiske debattantene) diskursive orden.
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Jeg har farst og fremst avdekket diskurser som relaterer seg til muslimsk feminisme. Deretter
har jeg avdekket diskurser jeg mener relaterer seqg til integrering. Videre har jeg identifisert
diskurser innenfor hver av grupperingene ut ifra innsamlet data (jf. avsnitt 5.2).

Hos de politiske og ikke-muslimske debattantene finner jeg en integreringspreget
forbudsdiskurs, hvor fokus er pa muslimske kvinners slgr og forbud av disse. Denne
diskursen er opptatt av a se forbud om slgr som en lgsning pa integrering av muslimske
kvinner. Innenfor denne diskursen blir likhet og felles verdier hgyt verdsatt, og det blir

betraktet som en forutsetning for a ta del i det forestilte fellesskapet.

Hos de muslimske debattantene finner jeg en integreringspreget konsekvensdiskurs, hvor det
ogsa handler om muslimske kvinners slar, men fokuset her er pa konsekvensene av a forby
disse. Denne diskursen relaterer seg i hovedsak til rettigheter, mens den farstnevnte i starre
grad relaterer seg til nasjonalstatens tradisjoner. Forbudsdiskursen og konsekvensdiskursen

star derfor i et fiendtlig forhold til hverandre.

Pa den andre siden i diskursorden (den som relaterer seg til feminisme), er det hovedsakelig
en diskurs som blir trukket pa. Frigjeringsdiskursen. Jeg finner et mangfold av tekster som
handler om frihet, likestilling og rettferdighet for begge kjenn. Frigjaringsdiskursen er slik
knyttet tett sammen med den feministiske ideologien. Videre mener jeg frigjeringsdiskursen

kan deles inn i to underdiskurser; religigs frigjgring og aktivistisk frigjgring.

Jeg har ogsa vist hvordan ulike debattanter kan ha felles diskursive praksiser. Gjerne pa tvers
av tradisjonelle diskurser. Forbudsdiskursen kommer inn under diskursorden om integrering
og rettigheter. Men forbudsdiskursen er ogséa en del av muslimske debattanters diskursorden
om jomfrusjekk. Eksemplet illustrerer hvordan interne verdier ved muslimske aktgrer, og
verdier som har sitt opphav i integreringsfeltet, kombineres pa en relativt uproblematisk mate.
En slik diskursiv mangvrering tyder pa at aktgrene har en grad av frihet i sin diskursive
praksis. Dette styrker bade Faircloughs kritiske diskursanalyse og Bourdieus
konstruktivistiske strukturalisme om aktgrer som strategiske i forhold til hvilke diskurser de
trekker pa, hvordan de selv fremstilles, ut ifra posisjonen de har og sgker i et sosialt felt (jf.
avsnitt 3.2 og 3.3).

Men hvorfor gnsker egentlig muslimske debattanter & pavirke nasjonens diskursive praksis?
De politiske og ikke-muslimske debattantene besitter en form for sosial kapital som gjer det
vanskelig for de muslimske debattantene a tra inn i deres gruppe, bli en del av fellesskapet.
Deres identitet blir pavirket av klassifiseringer som kjgnn, klasse, kultur, religion og ikke
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minst stereotypier. Ut ifra Bourdieus klasseteori (jf. 3.3) er det derimot tre mater de
muslimske debattantene kan relatere seg til det forestilte fellesskapet. Den farste tilnsermingen
er a anerkjenne verdiene og dens krav. Det er dette Bourdieu mener med den distingverte
smak. Den andre tilnaermingen er et gnske om a ta del i fellesskapet, uten & ha forutsetning til
a klare dette. Dette kaller Bourdieu pretensigse smak. Den tredje tilnaermingen er a ikke gnske
a ta del i fellesskapet, da man ikke anerkjenner det. Det er dette Bourdieu kaller den vulgeare
smak. Det forestilte fellesskapet kan vi pa mange mater si handler om visse naturaliserte felles
verdier. Inngaende kjennskap til norske felles verdier utruster aktgrene (de muslimske

kvinnene) med det Bourdieu kaller symbolsk makt.

Muslimske debattanters (akter) diskurser om nikab som religion- og ytringsfrihet har
utfordringer med a finne sin plass i det forestilte fellesskapet (felt). | falge Bourdieu benytter
aktgrer seg av symbolsk makt, slik som naturalisering av visse prinsipper hvor nikab ikke
korresponderer med norske felles verdier. Norske felles verdier blir videre ansett  utgjere en
viktig kapital i det forestilte fellesskapet. Feltet blir pa denne maten strukturert av aktgrer.
Dette eksempelet stagtter opp argumentasjonen om at det majoriteten i nasjonen som sitter med

makt til & definere verdigrunnlaget.

| felge Roald spiller de kulturelle og sosiale faktorene en stgrre rolle for individene, enn det
de religigse gjor. Ogsa for muslimer som ser islam som et altomfattende system. Hun mener
Muslimers syn pa kvinnerollen blir pavirket ettersom kjgnnsroller blir debattert hyppig i
mediene (jf. avsnitt 2.3.1). Ser vi det i sammenheng med Bourdieu (jf. avsnitt 3.3.) fungerer
diskurser i mediene som en symbolsk kapital som gir skjulte ressurser til muslimske aktarers
habitus. Roalds argument stgtter slik opp om at det er hos majoriteten makten til & pavirke

kvinnesynet ligger.

Bourdieu supplerer slik tekstanalysen med teoretiske innsikter som griper det dialektiske
forholdet mellom tekst, diskursiv praksis og sosial praksis, mens diskurs opprettholder
strukturene til feltet. forbudsdiskursen opprettholder for eksempel strukturene i feltet for det

forestilte fellesskapet.

Diskursene jeg har kartlagt, er pa ingen mate ment a veere uttgmmende for alle diskurser som
eksisterer innenfor muslimske kvinner og medienes diskursorden. Jeg har derimot valgt ut de

jeg mener dominerer mediebildet i utvalget av tekstene.
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6 Oppsummering

Problemstillingen jeg har gnsket a besvare i denne oppgaven har veert hvilke diskurser
mediene presenterer om muslimske kvinner i Norge og hvordan diskursene forholder seg til
norsk innvandringspolitikk og forpliktelser til internasjonale menneskerettigheter. Til &
besvare denne problemstillingen har jeg brukt kritisk diskursanalyse som utgangspunkt. Slik
har jeg sett hvilke karakteristikker som blir benyttet om muslimske kvinner og hvem det er

som sitter med definisjonsmakten.

6.1 En korrigerende oppfatning av muslimske kvinner?

Anne Sofie Roald mener muslimske kvinner kan se det som deres hovedoppgave i samfunnet
a forsvare sin religion og vise at forestillingene om dem, ikke ngdvendigvis er riktig (jf.
avsnitt 2.3.1). Diskursene fra de muslimske aktarene ser ut til a veere indikatorer pa at Roalds

hypotese stemmer.

Tekstene fra muslimske debattanter som skriver om deres subjektive oppfatning av slar, blir
ofre usynliggjort i tekstene til de ikke-muslimske og politiske debattantene. De blir snakket
over hodet pa og deres subjektive meninger blir oversett. | oppgaven har jeg vist til ulike
begrep som knyttes til muslimske kvinner. Et begrep som ofte brukes i sammenheng med
muslimske kvinner, er kvinneundertrykkelse (Eilertsen, 2016a; Lereng, 2016b; Sandvik,
2016; Vikar, 2006, s. 42-44). | felge Knut S. Vikar (jf. avsnitt 2.3) er responsen fra

minoriteten at de ikke er undertrykt. Er begrepet i realiteten pa vei til & miste sitt fotfeste?

Ut fra mitt utvalg av medietekster, ser vi motkrefter som forsgker a korrigere
medieoppfatningen av muslimske kvinner som svake og ute av stand til & snakke for seg selv.
Vi ser hvordan unge muslimske kvinner som aktivt deltar i den offentlige debatten og stiller
seqg kritiske til sin egen kulturelle og religigse bakgrunn, blir framstilt som «skamlgse»
heltinner. De lgftes fram som forbilder for andre muslimske kvinner. En av konsekvensene er
at de pa samme tid blir levende argumenter som stgtter opp om majoritetens mistanker om
kvinneundertrykkende praksiser i innvandringsmiljg. Det skapes sympati for dem og pa
samme mate kan det skape et ubalansert inntrykk av muslimske kvinner som en svak gruppe.
Nar Aftenposten og NRK gir disse jentene sa stor mediedekning, applauderes kritikk av
muslimers veeremate. Ville det samme skjedd om de kritiserte storsamfunnet pa samme mate?
Sannsynligvis ikke. Majoritetens diskurs blir ogsa legitimert ytterligere nar mediene trekker
fram hendelser om sjikane og trusler. Jeg vil derfor mene at diskursen om muslimske kvinner

som undertrykket fremdeles bestar.
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Pa den andre siden bidrar diskurs fra kvinnekampen til et endret kvinneperspektiv om sterke
muslimske kvinner pa fremmarsj. Kvinnekampen kommer innenfra og foregar derfor pa egne
premisser. Tekstene har ogsa vist at kampen forener det a vaere troende og feminist (jf. avsnitt
5.3). De muslimske debattantene blir framstilt som sannhetsvitner med subjektive offer-
fortellinger fra innsiden. De tilhgrer en aktivistisk feminisme og snakker om & heve stemmen.
De krever a bli hert fra sitt eget miljg og fra majoriteten. Viser tekstene slik at tiden med det
Kadafi Zaman kaller et taust opprgr innad i familien er over? (jf. avsnitt 2.3.5) Kanskje unge

muslimske kvinner er i ferd med & sette sin egen ramme.

Den unge virkeligheten handler i dag i stor grad om a veere «offentlige» pa Facebook,
Snapchat, Instagram eller personlige blogger. Unge kvinner er derfor kjent med a eksponere
subjektive meninger og opplevelser gjennom sosiale medier. Terskelen for & sende inn
kronikker, kan derfor vaere lavere hos de unge. Det kan vare en av arsakene til at det er denne
unge gruppen vi ser stille seg i rekken til de «skamlgse». En annen faktor er den som Anne
Sofie Roald nevner (jf. avsnitt 2.3.5) om generasjonen som vokser opp i et samfunn hvor de
blir influert av demokrati- og likestillingstenkning gjennom skolesystemet vil bli pavirket.
Aftenposten og NRK er kanskije ikke de mediene med sterst pavirkning pa unge, men fra
utvalgets periode ser det likevel ut til at unge muslimske jenter har stor innflytelse pa islamsk

diskurs i Norge.

Av relevans er det ogsa at medieinnlegg fra muslimske debattanter indikerer ikke et religigst
fellesskap som forsgker a definere sin livsstil forskjellig fra den norske, tvert imot. Flere
debattanter definerer seg selv som norske, samtidig som de markerer sin religigse tro. Til tross
for den subjektive stilen kronikkene blir skrevet i, viser dette at diskursene ikke forsgker a
skape forestillinger om a skille mellom oss og de andre. Det er diskurs som handler om a

veere norsk og muslim.

| de tre diskursene jeg har analysert, finner vi flere eksempler pa muslimske kvinner som
distanserer seg fra det de omtaler som et patriarkalsk samfunn. Gjennomgaende i tekstene
finner jeg ingen antydning til ekstreme islamistiske holdninger hos de muslimske kvinnene.
De snakker om ukultur og sin egen, eller en nytolkning av religionen islam. De muslimske
debattantene tildeler ikke slgret et politisk symbol, de gir det en religigs betydning uten tvang
og underkastelse. Likevel anerkjenner de at slike holdninger og hendelser forekommer. Den
diskursive praksis vi finner hos de muslimske debattantene henger derfor ikke sammen med
den sosiale praksis vi finner i flere politiske utsagn. Jeg mener derfor & ha avdekket en sosial

praksis av motstemmer til noen politikeres diskurs. Dette kan selvsagt ogsa henge sammen
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med at ytringer fra tilhengere av ekstrem islamisme ikke far plass i nyhetsbildet, eller blir
ansett som relevant mediestoff. Det kan derimot ogsa indikere at kvinner som er tilhengere av
denne praksis, heller ikke har ytringsfrihet pa lik linje med de muslimske debattantene vi ser

her.

Interessant er det ogsa at diskursen om religigs feminisme ikke tar avstand fra religionen
islam i arbeidet mot frihet og likestilling. Tvert imot, knytter de religion og likestilling
sammen. | fglge Knut Kjeldstadli (se avsnitt 2.3.2) ser storsamfunnet diktering i religionen
islam i strid med storsamfunnet verdigrunnlag. Verdier som demokrati, barns rettigheter og
likestilling mellom kjgnn. Tatt i betraktning kan det ogsa vere vanskelig for en sekular
«nordmann» a relatere til at religion skal ta sa stor plass i ett individ sin offentlige og private
sfeere. Knut S. Viker mener ogsa det eksisterer en diskurs i samfunnet som antar at muslimer
dikteres etter Sharia, Koranen og Hadithene. Hvis vi ser pa diskursen til de ikke-muslimske
debattantene, ser de ut til & veere preget av diskursen om religionen islam som
kvinneundertrykkende. Dette ser vi i utsagn om at likestilling ma komme far kultur og
religion (Aasmundsen, 2016). Det kan derfor oppleves underlig at muslimske kvinner som
gnsker likestilling, ikke samtidig tar avstand fra religionen islam. Analysen indikerer slik at
diskursen om religigs feminisme kjemper en kamp om hegemoni med den dominerende
diskursen til storsamfunnet. En kamp om naturalisere en diskurs som sier man kan vere bade

muslim og feminist.

Unge muslimske kvinners ytringer i mediene gir innsikt i en forstaelse hverken en etnisk
nordmann eller voksen tilflytter med muslimsk bakgrunn ville hatt. De unge muslimske
kvinnene kjenner ikke bare Norge godt, men ogsa sin egen minoritetskultur. De bidrar med
innsikt og refleksjoner fra flere stasteder pa samme tid. Slik blir heltinnene ogsa eksperter pa
samme tid. Minoritetsperspektivet blir pa den maten inkludert i samfunnsdebatten og bidrar
slik til & endre allerede etablerte diskurser om muslimske minoritetsmiljg. Brochmann skriver
at det er majoriteten som definerer verdier, og at de flytter diskursen om likhet fra & handle
om goder og rettigheter, til & handle om lik oppfarsel og sosiale klasser. Fordi muslimske
kvinner kan oppleves a sta svakt, gker derfor intoleransen (jf. avsnitt 2.1.1). Men nar de
muslimske debattantene knytter diskursen om vestlige verdier til frineten, kan det veere en
strategi som gar bedre hjem hos storsamfunnet og toleransen kan samtidig gke.
Frigjeringsdiskursen bidrar til & normalisere muslimer ved at de bruker spraket flytende, viser

at de har god utdannelse og samtidig er praktiserende muslimer.
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Definisjonsmakten til mediene, skal derimot ikke undervurderes. Mediene evner & mangvrere
seg nermest ubemerket gjennom samfunnet og far sine posisjoner tatt for gitt. Hverdagslivet
blir preget av medienes diskursorden og gir hegemoniske ideologier om kjgnn og etnisitet.
Makten hos mediene er derfor betydelig (Eide & Orgeret, 2015, s. 156). Selv om min analyse
av muslimske kvinners diskursorden har veert en analyse av slik den kommer til uttrykk
innenfor medienes diskursorden, betyr ikke det ngdvendigvis at det kun er medienes
diskursorden som kommer til uttrykk. Kronikker blir slik et bevis pa det motsatte. Likevel ser
vi en polarisert representasjon av muslimske kvinner i mediene. De fremstilles enten som

offer eller helter.

6.2 Gar integreringspolitikk pa bekostning av menneskerettighetene?

| debatten om forbud ser det ut til at diskurser om kvinneundertrykkelse fungerer som et
redskap i integreringspolitikken. Jeg mener det er forbudsdiskursen som dominerer dagens
integreringspolitikk i utvalget mitt. Det politiske aspektet ved sosial praksis innebarer her et
krav om at enkeltindivid tilpasser seg storsamfunnets normer hvor de ser nasjonale forbud av
kvinnelige muslimske klesplagg som veien a ga. De politiske debattantene mener effekten av

dette er gkt samfunnsdeltagelse og integrering av muslimske kvinner.

Brochmann (se kapittel 2) tar opp flere argumenter som gar igjen fra majoriteten i debatten
om muslimske kvinners klesplagg. Denne diskursen stemmer overens med det jeg har
avdekket fra mitt utvalg. Bade de politiske debattantene og de ikke-muslimske debattantene
argumenter for at kvinner tar avstand og vender ryggen fra samfunnet og aksepterer
kvinneundertrykkelse. Diskursen legitimerer slik et forbud av plagget nikab. Det tilrettelegger
for integrering og hinder undertrykkelse. I det minste som forebyggende politikk. Nar det
kommer til barnehijab sier diskursen at det handler om & beskytte barna fra seksualisering og
bidra til at de har ett bedre grunnlag for integrering. Fordi den dominerende diskursen ikke ser
hijab som et symbol pa ekstrem politisk totaliteer ideologi og et hinder for integrering, ser det

ut til & ikke veere hensiktsmessig a forby dette plagget.

Men fer man slutter seg helt til forbudsdiskursen, mener de muslimske debattantene at vi ma
se pa hvilke konsekvenser et forbud vil fa. Konsekvensdiskursen mener et forbud av nikab vil
gke trakassering og hatkriminalitet mot muslimer. Om dette er tilfelle er vanskelig a si da man
ikke kan forutse fremtiden, men hvis vi sammenligner med Frankrike som forbgd burkini som
en reaksjon pa terror, har salget av svemmedrakten, ifglge NRK, skutt i veeret. En skole i

Troms innfarer burkini for 4 tilrettelegge for svsmming. Muslimske debattanter ser det som et
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inkluderende tiltak, mens ikke-muslimske debattanter som Espen Goffeng steiler og mener
det er det samme som a integrere kjgnnsdiskriminering. Hvis vi tolererer klesplagg som beaerer
pa kvinneundertrykkelse, er det lite korresponderende med lover vi har mot
kjgnnsdiskriminering i Norge. Men er plaggene undertrykkende for kvinner? Ja, sier de
politiske og ikke-muslimske debattantene (med noen unntak), nei, sier de muslimske
debattantene (med noen unntak). Vi kan derfor konkludere med at diskurser star i et fiendtlig
forhold til hverandre. Videre har jeg vist hvordan storsamfunnet sitter med definisjonsmakten,

0g her ser vi lite stotte til argumenter om plagg som en menneskelig rettighet.

Tidligere stilte jeg sparsmalene: | hvor stor grad skal ugnsket kulturelle og religigse
handlinger forbys med lov? Er forbud den rette maten a bli kvitt problemet?
Majoritetsbefolkningens manglende innsikt og forstaelse for muslimske kvinners oppfatninger
og tilknytning til rettigheter i forbindelse med for eksempel slar, er et reelt problem i
kulturmetet. Det ser ut til at grensen gar med slar over ansikt og hijab pa barn. Hijaben pa
voksne kvinner er ikke seksualisering av barn og ansiktet vises. Det er derfor ikke
kommunikasjonshemmende i undervisningen eller arbeidslivet. Til tross for at det er uenighet
om hijaben er religigs, politisk, feministisk, identitetsmarkar, undertrykkende eller rett og slett
mote. Er det stort sett enighet i utvalget om at hijab som rettighet er tillatt. Selv om vi har
noen eksempler pa at det fortsatt er en utfordring for storsamfunnet a ta del i diskursen om
hijab som innafor (jf. Frisgrsaken, Blidensol Sykehjem og Nektet personlig assistent 4 ga med
hijab).

Nar det kommer til debatten om nikab ser det ut til at de sivile og politiske rettighetene
prioriteres fremfor de gkonomiske, sosiale og kulturelle rettighetene (jf. avsnitt 2.2.2). Nikab
sees som kvinneundertrykkende og det forutsettes at kvinnene som bruker den selv gnsker
vestlige verdier, til tross for utsagnene som kommer fra den muslimske forstaelsen. Det kan

derfor se ut til at den politiske og ikke-muslimske forstaelsen utgar fra et etnosentrisk stasted.

| falge FN-sambandet er Norge et av de fremste land i verden nar det kommer til likestilling
og menneskerettigheter. Frankrike innfgrte et forbud mot plagg som dekker ansiktet i det
offentlige rom (jf. avsnitt 2.3.4). Dette er et forbud som hovedsakelig rammer muslimske
kvinner i nikab og burka. 1 2014 fikk de medhold fra Den europeiske
menneskerettighetsdomstolen (EMD) om at lovforbudet ikke bryter menneskerettighetene.
Derfor er heller ikke debatten eller tidspunktet for & drafte forbud av nikab i Norge veldig
overraskende. Konsekvensdiskursen peker pa erfaringene gjort i Frankrike, og ser lite godt

har kommet fra et forbud. De politiske og ikke-muslimske debattantene ser ut til & overse
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denne sammenligningen, og det ser ut til at omfanget av kvinner det rammer er av mindre
betydning. Hvis vi skal falge EMDs medhold til lovforbudet, ser det ikke ut til at
integreringspolitikken gar pa bekostning av menneskerettighetene. Pa den andre ligger den
etiske universelle doktrinen til grunn for rettighetssystemet «ethvert menneske skal ha
iboende verdighet og ukrenkelig frinet» (jf. Hastmalingen avsnitt 2.2.). Hvis vi da tar
konsekvensdiskursen i betraktning, og muslimske kvinner som bruker nikab blir hindret til &
delta i utdanning, arbeid, eller i det hele tatt & forlate sitt hjem. Indikerer dette at forbudet gar

pa bekostning av menneskerettighetene.

Utfordringen er at forbudsdiskursen i den sosiale praksis knytter religionspolitikk inn i
innvandringspolitikken og «skjuler» samtidig menneskerettighetene. Hvis storsamfunnets
lgsning pa ukulturen i muslimske samfunn kan lgses ved a lose det tradisjonelle miljget inn
mot respekt for individ og moderne menneskerettigheter (se Tema H), hvor er da dialogen om

rettighetene nar det handler om religigst betinget kvinnelige muslimske plagg?

6.3 Hegemoniet bestar
Innledningsvis (jf. avsnitt 1.1) stiller jeg sparsmalet «Kan vi ogsa snakke om en hegemonisk

diskurs om muslimske kvinner?»

Tekstene i dette studiet har hovedsakelig omhandlet problemstillinger i forbindelse med
muslimske kvinner og integrering. Muslimske kvinners samfunnsborgerskap i maktsfaeren
staten (jf. avsnitt 2.2), ser ut til a veere lite diskutert. Det vil si at de formelle rettighetene og
pliktene muslimske kvinner har som borgere i Norge ser ut til & vaere ivaretatt. De blir
lovmessig like behandlet i form av krav og rettigheter som tilsvarer de krav og rettigheter

majoriteten krever og besitter.

Det er derimot deres samfunnsborgerskap i nasjonen (jf. avsnitt 2.2) som er utfordret. Ideelt
skulle muslimske kvinner opplevd at det de anser som rettigheter og plikter ble ivaretatt.
Muslimske kvinner skal kunne delta i alle samfunnsniva og sfaerer som gir en fglelse av
identitet og tilhgrighet. Men fordi det er de sosiale maktmekanismene som rader her,
mekanismene som er koblet til hegemoni, symbolsk makt, definisjonsmakt og ideologisk
makt. Er det utfordrende for muslimske kvinner a fa en falelse av identitet og tilharighet til
det forestilte fellesskapet (jf. avsnitt 2.1) Diskursanalysen min har vist hvordan majoriteten

trekker pa nasjonalismen med hegemoniske gitte verdier og etablerte sannheter.

| falge Anne Sofie Roald er det majoriteten som sitter med defineringsmakten over hva som

er rett og galt. Hun mener diskriminering mot muslimske kvinners religigse kledning vil
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fortsette, sa lenge storsamfunnet forbinder plagget med undertrykkelse (jf. avsnitt 2.3.4).
Analysen viser hvordan majoriteten bevisst tar i bruk sin makt i form av forbud. Majoriteten
sitter med definisjonsmakten over symbolikken til slgr som bares av muslimske kvinner og
det er fortsatt majoritetens sekulare ideologi som rader. Jeg vil derfor konkludere med at
hegemoniet i Norge bestar, mens muslimske kvinner fortsatt kjemper for definisjonsmakt og
anerkjennelse for det de definerer som rettigheter og plikter. Muslimske kvinner som slutter
seg til den offentlige diskurs om nikab som integreringshemmende far autoritet. De
muslimske kvinnene som derimot utfordrer den offentlige meningen, blir isolert. Roald tolker
dette som etnosentrisme og rasisme fra majoritetens hold. Min analyse stgtter opp om hennes
argumenter om at majoriteten umyndiggjer muslimer ved a ikke lytter til muslimers egne

meninger.

Man skal ngdvendigvis ikke glemme at forbudsdiskursen domineres av politiske debattanter
som selv befinner seg i et krysspress hvor de pa den ene siden hele tiden aktivt ma arbeide for
a beholde legitimiteten som folkevalgte, mens de samtidig skal handle i trad med moral og
menneskerettslige prinsipper. Politikere som endrer mening i saken om nikab-forbud, er

kanskje nettopp et resultat av dette krysspresset.

Hvis et forbud pa nikab ble erklzrt i strid med internasjonale menneskerettigheter, er det
sannsynlig at en eventuell rettighetsdiskurs ville statt vesentlig sterkere i den hegemoniske
kampen over forbudsdiskursen. Muslimske kvinner ville om ikke annet vaert rustet med gkt

symbolsk makt.

6.4 Videre forskning

| avsnitt 2.4 skriver jeg at Barli viser hvordan hijaben har flere diskurser; den kjgnnede,
kulturelle og religigse. Min diskursanalyse stgtter opp om hennes argumenter. Flere av
tekstene jeg har analysert viser at et mangfold av symbolikk ogsa kan relateres til andre slar
som blir brukt av muslimske kvinner. Jeg har utfart en kritisk diskursanalyse, derfor har jeg
ogsa sett at defineringsmaken ligger hos storsamfunnet nar det kommer til symbolikken ved
disse slgrene. Videre konkluderer Barli med at menneskerettighetene ofte kommer i skyggen
for de andre diskursene. Argumentet hennes samsvarer med hvordan jeg har vist at
storsamfunnet sitter med definisjonsmakten, og viser lite stgtte til argumenter om plagg som

en rettighet.

De kvinnelige muslimske informantene Anne Sofie Roald intervjuet i sin forskning, mente det

var de muslimske mennene som undertrykket ved & bruke islam til & fremme egeninteresser.
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Min forskning indikerer at det er ogsa er storsamfunnet som undertrykker ved & ikke Iytte til
de muslimske kvinnenes subjektive oppfatninger av slgr. Roald er selv inne pa dette nar hun
papeker at det er viktig & vaere bevisst pa hvem det er som sitter med defineringsmakten i

argumentasjonen om muslimske kvinner som undertrykket (jf. avsnitt 2.4).

Som jeg nevner i avsnitt 4.2 er reliabilitet en utfordring med kritisk diskursanalyse. For &
megte utfordringen med a etterprgve analysen har jeg gitt en grundig beskrivelse av
fremgangsmaten i kapittel 4. Videre gir vedlegget i kapittel 7 en fullstendig oversikt over de
tekstene jeg har tatt med i utvalget. Jeg har ogsa referert til de ulike tekstene i analysen
(kapittel 5). Den forste store utfordringen er kategoriseringen, ettersom flere tekster er
intertekstuelle. Den andre er diskursene jeg mener & ha utmerket seg. Hvis tekstene blir lest
med andre gyne, kan det veere andre diskurser som utmerker seg. Derfor har jeg viet et helt
avsnitt til intertekstuelle tekster, og jeg har grundig forklart med eksempler hvordan jeg mener

diskurser utmerker seg og kan sees i stgrre sosiale sammenheng.

| avsnitt 4.2 tar jeg ogsa opp utfordringen med validitet. En stor andel av utvalget (se avsnitt
4.4) bestar av signerte leserinnlegg. Det indikeres derfor at holdningene som uttrykkes kan
korrespondere med den sosiale virkeligheten debattantene uttaler seg som. Om aktgren kan
snakke pa vegne av alle debattanter innenfor samme forstaelseshorisont, er derimot vanskelig
a si, likevel mener jeg mengden av leserinnlegg som viser en tilhgrighet til samme diskurs, er
en indikator pa at en slik slutning er mulig a trekke. 1 forhold til validitet nevner jeg ogsa i
avsnitt 4.2 at mestring av spraket kan vaere en begrensning til innsikt i den muslimske
forstaelseshorisonten. | avsnitt 4.5 skriver jeg om tema H, muslimsk mor deltar i debatten om
&rekultur. I en artikkel fra Aftenposten nevner Sofia Rana, talsperson for Norsk-pakistansk
nettverk, at moren Azra gar frem som et forbilde for foreldregenerasjonen som ikke har falt
seg sprakmektige nok til & delta i den offentlige debatten (Andreassen, 2016). Dette innlegget
indikerer at spraket er et problem for foreldregenerasjonen, men at det er i ferd med & endre

seg.

Utvalget mitt domineres derimot at kvinner som fortellere og intervjuobjekter. Det er altsa
feerre muslimske menn enn kvinner som debatterer i tematikken om muslimske kvinner. Det
er kanskje naturlig i seg selv, men fordi storsamfunnet domineres av diskurs om muslimske
kvinner som undertrykket av en religion styrt av menn, kan det bli mindre fruktbart nar det

mangler perspektiv fra muslimske menn.

Mitt studie kan veere fruktbart for videre forskning som en bevisstgjgring rundt valg av ord

som brukes i mediedebatter. Studiet har vist hvordan diskurs styrker minoriteters kollektive
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identitet og hvordan makten ligger hos minoriteten. Studiet er derfor spesielt relevant i
forbindelse med integreringspolitikken. Jeg belyser brudd pa etterlevelse av
menneskerettighetene nar konflikten dreier seg om at muslimske kvinner ikke mater
standarden til majoriteten. Analysen viser hvordan samfunnet forhandler religion og
kulturfrihet nar det kommer til problematikken om likestilling og muslimske kvinner. Det
kritiske i diskursanalysen viser en kamp om makt der muslimsk kvinner kjemper for a ta

tilbake definisjonsmakten over religigse plagg som tilhgrer islam.

6.5 Avsluttende kommentar

Studiet har vist at religion og kvinners posisjon i samfunnet er et omdiskutert og komplekst
tema. Spesielt har tema i tilknytning til kjgnn og seksualitet fatt en stor plass i mediedebatten.
Videre har studiet legitimert min forutinntatthet om at muslimske kvinner blir omtalt vesentlig

i mediene.

Jeg hadde store forventninger om at jeg skulle finne sterke argumenter for brudd pa
menneskerettigheter i forbindelse med hijab og nikab. Tekstene har derimot hatt starre fokus
pa hvem som skal definere symbolikken til ulike slgr. Det kan derimot sees i lys av de
rettighetene som medfglger hvis symbolikken til plagg blir ansett som religigst fremfor
politisk. Hvis majoriteten definerer plagg religigst, vil menneskerettighetene ha en sterkere
stilling. Et mulig utfall er at forbud og diskriminering av nikab og burka da vil falle inn under

diskrimineringsloven og fa medhold i LDO, slik hijaben klassifiseres som religigs i dag.

Jeg spurte innledningsvis «kan en forstaelse av diskursene om muslimske kvinner bidra til gkt
forstaelse og reduserte fordommer?». Far jeg startet oppgaven hadde jeg forventinger om a
sitte igjen med et inntrykk av muslimske kvinner i offerrollen. Til tross for at muslimske
kvinner forteller om subjektive offer-opplevelser, sitter jeg tvert imot med et inntrykk av unge
muslimske kvinner som sterke rollemodeller med initiativ, kampvilje og gnske om
anerkjennelse for egne valg og gkt frihet. Argumentet om islam som kvinneundertrykkende
univers gjar det vanskelig a forklare forekomsten av antall sterke, kvinnelige ressurser som
har ytret seg gjennomgaende i utvalget. Jeg har bemerket meg at tekstene som er skrevet av
muslimske kvinner i mediene, er av kvinner med hgy utdanning og sterkt
samfunnsengasjement. Etter a ha arbeidet med denne diskursanalysen, opplever jeg derfor at
min egen fgrforstaelse om muslimske kvinner som «offer», er redusert og faler jeg har fatt gkt
toleranse ovenfor muslimske kvinners valg av slagr. Videre kan jeg konkludere med at

muslimske kvinner er like ulike som alle andre kvinner.
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Malet med dette studiet er a gi en analyse av ulike representasjoner av kjgnnsforhold og
muslimske kvinner i mediebildet. Tematekstene jeg har valgt ut, har alle omhandlet
muslimske kvinner, kjgnnsforholdet har derfor vaert presentert innen flere ulike temaer.
Utvalget har derimot veert avgjerende for tematikken jeg har tatt opp i denne diskursanalysen
og slik bestemt hvilken retning dette studiet skulle ga. Utvikling har derfor veert svart uventet

0g spennende.

Studiet har vist hvordan diskursanalyse kan bidra i samfunnsvitenskapelig forskning og
kombineres med sosiologisk teori. Det har videre vist at Norman Faircloughs kritiske
diskursanalyse som modell, sammen med Pierre Bourdieus teorier om symbolsk makt og
sosiale felter, er et godt utgangspunkt for a beskrive kommunikasjonen om muslimske kvinner
i mediene. De sentrale funn jeg har presentert i min analyse er de diskurser som jeg mener

preger aktgrene i medienes tekster.
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8.3 Samtykke for bildebruk
Fordi jeg publiserer bilder fra nettsidene Aftenposten og NRK, har jeg kontaktet de aktuelle
redaksjonene for a be om tillatelse. Vedlagt felger mail og svar pa mail.

8.3.1 Svar fra NRK
Hei, Ida. Takk for din henvendelse.

Det er helt uproblematisk for oss at du bruker disse bildene. Lykke til med oppgaven.

Med vennlig hilsen

Ola Svins8s

Informasjonskonsulent, Publikumsservice
NRK

Strategi

Telefon: 23 04 70 00

Post: NRK Publikumsservice, 8608 Mo i Rana

nrk.no

8.3.2 Svar fra Aftenposten
Hei

Det er ok, sa lenge bruken er som beskrevet i e-posten.

Hilsen Torbjgrn Katborg Grgnning

Nyhetsleder, visuell avdeling Aftenposten
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